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A Jonathan, Michael et Sarah

Qui m'ont appris gue chagque
génération doit voir le monde

avec ses propres yeux.
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" Introduction

Je suils persuadé depuis longtemps qu'a l'intérieur de
toute tradition religieuse, les &léments de continuité tien-
nent aux formes, aux institutions plus qu'aux doctrines. Les
mots sont des vases vides dans lesquels les générations suc-
cessives de croyants versent le vin de leurs convictions. Il
est reconnu gqu'il existe des traditions culturelles identi-
fiables - chinoise, indienne, mésopotamienne, grecgue - et
que chacune d'entre elles a connu des modifications politi-
ques, sociales et comportementales importantes en son sein.
Nous vivons avec le changement et nous admettons que tout ce
gqui vit change ;ﬁﬂ d une seule exception préslla religion.

Si la tradition religieuse d'une culture est morte, - le paga-
nisme grec, par exemple - nous convencns de sa nature orga-
nique, mais si elle a survécu, comme le judalIsme et le chris-
tianisme, nous avons tendance & la considérer comme une cons-
tante culturelle. C'est particulidrement vrai en Occident o
les grandes religions fondent leur autorité sur la base de la
révélation et s'appuient sur une é&criture gui impose des for-
mes de cultem, de pensée et de langage 4 la communauté. Les

croyants oublient que s'ils lisent un de ces textes anciens




et se sentent liés par ses prescriptions, ils projettent iné-
vitghlnmunt dans celui-ci leurs sentiments ainsi gque leurs
bescins et modélent ses préceptes selon les notions dua bien
qul prévalent 3 leur &pogue. Les traditions religieuses té&-
moignent du méme processus d'adaptation dynamigque et de chan-
gement organique que les autres &léments de la culture dont
ils font partie et pour les mémes raisons.

La tendance 3 nier le changement procdde d'une néces-
sité fondamentale: Btre rassuré. La vie est courte. Nos ek-
p&r}ﬁnﬁa sont déroutantes. Une grande partie de ce qui cons-
titue la religion satisfait au besoin humain de créer une
impression d'ordre et de stabilité au milieu du flux. s5i
nous n'en sommes pas conscients sur le moment, les preuves
de sa puissance sont tout autour de nous. Le pays est plein
d'hommes et de femmes terrorisés par le changement au point
gu'ils ont fait une politigue de ce besoin de stabilité,
s'efforgant de contraindre les &coles 3 promouvoir et & jus-
tifier leur conviction gue la Bible est 3 prendre au pied de
la lettre. Ces aspiratiocns passionnelles sont compréhensi-
bles, mais il serait désastreux pour notre société& gu'elle
s'y abandonnit.

Cet essai est une modeste tentative pour mettre en lu-
migére les changements inté&rieurs dans une tradition religieu-
se = le judalsme - en ce gui concerne un personnage - MolIse -
situé en son centre. Comme le titre le suggére, j'ai tenté
d'esquisser les divers portraits gravés dans le coeur et l'es-

prit de ceux qui ont constitué la communauté juive pendant

les diverses épogues culturelles gqu'elle a vécues et de montrer
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pourquol ces représentations diffadrent sensiblement les unes
des autres. 1

Tout au long de cet ocuvrage,je me suis efforcé d'étre
synthétique et analytigue plutd&t gqu'encyclop&dique. Ceux gqui
désirent en savoir davantage sur les détails des nombreuses

Ao nll
vies du persconnage pourront consulter des sowmssss magistrales

comme les Legends of the Jews de Louis Ginsberg. On pourra
discuter mon choix - arbitraire, je 1'admets - des matériaux
et des milieux culturels. J'aurais pu en faire d'autres, mais
ils n'auraient pas modifi& ma thése fondamentale: les héros
religieux du passé comme les conceptions et les cérémonies
consacrées par l'Ecriturﬁideviennant des vases dans lesquels
les traditions versent des valeurs et des idées nouvelles 2
mesure gqu'elles semblent devenir approprifes.

J'ai choisi MoiIse comme point fé&fal de cet essal pour
de nombreuses raisons. Parce que la Torah™ le décrit comme
le prophéte-messager de la révélation, les chefs religieux
ont toujours &té& obligés de manier son image avec précaution.
Jea n'allais donc pas me trouver en présence de représentations
purement imaginaires. De plus, la Torah, lue en public chaque
semaine danﬂﬁen synagogues depuis deux mille ans &tant consa-
crée pour les quatre cingui2mes 3 des ré&cits dans lesguels
Moise joue un rélajﬂu aux commandements gu'il a transmis, je
traiterais d'un pérsconnage familier pour tous laa'auifa de tous

les temps.

®* Terme gqui signifie "enseignement”; elle comprend les cing
premiers livres de la Eihla ou Pnntatnuquﬁ}dans lesquels

figure Molse 1:‘.._:;5 ighis  Sour {h SR ﬁmtﬁ,mj




Depuis longtemps la place occupée par les héros et leur
culte m'intrigue. En tant qu'&nsaignant. je suis conscient du
besoin universel de figures-modéles. La pensée des annqti
est littérale bien avant de pouvoir &tre conceptuelle. Ils
reconnaissent MolIse avant de comprendre les Dix Commande-
ments. Il &tait inévitable que parents et professeurs le pré-
sentent comme un héros et leurs histoires, leurs classes ou
leurs sermons révef@lent une part importante de 1l'image - ou
des images - qu'ils se sont créées de lui. Inévitable aussi
gque d'autre désapprouvent cet usage de MolIse comme modé&le.

La tradition rabbinique dé&nie la perfection 4 un é&tre humain
gquel gqu'il soit. Dieu seul doit &tre le parangon pour ‘le dé-
veloppement des attributs moraux.

En travaillant sur ce probléme gue je m'&tais posé 3
moi-mé&me, j'al découvert 3 quel point les idées précongues
faisant de MolIse un libé&rateur, un lé&gislateur et un meneur
d'hommes avaient influencé :EE fagon de comprendre la Torah?
-ﬁ'ﬂvaia cherché et trouvé un homme imposant, rayonnant de
force vitale. Apprendre & lire le texte pour ce gqu'il dit et
non pour ce gue je comptais gu'il dirait a &té& une tiche aus-
si passionnante que pleine de surprises. J'attendais un Molse
plus grand gue nature, j'ai découvert gque, contrairement au
processus habituel d'embellissements l&gendaires, les rédac-
teurs ont délib&rément diminué son ré8le, pour satisfaire 4
leurs engagements religieux.

La Torah n'est pas une restitution contemporaine du

Molse originel:; les &vénements et les personnages qu'elle dé-




crit ont &té& modelés par les intéré8ts particuliers ultérieurs

de la société israllite et de. ses chefs religieux. L'image
qu'elle donne de lui est particulidrement intéressante parce i
qu'elle réduit plutdt gu'elle ne grandit le réle dé fondateur

vénéré de la communauté&, battant ainsi en br¥che la théorie

communément admise qui veut que de tels récits s'amplifient
pa#ﬁccrélltinn 4 mesure gue l&gendes et histoires viennent

orafmenter un &vénement.

Pendant la derniére campagne présidentielle, alors gue
je préparais une conférence sur le systéme politigue améri-
cain, j'ai relu la série de livres é&crits par Th8odore White
sur ce sujet intitulée The Making of a President Euument on

7
fait un Présiciang . Sans doute parce gue je travalllais aussi

4 l'analyse d'une histoire hell&nistigque consacrée a Molse
commandant-en-chef des armées &gyptiennes, je me suis mis a
r&fléchir sur l'art de créer une image et la maniére dont il
était pratiqué par le passé, en particulier dans la mesure Qﬂ
il avait influencé& celle de notre héros.

Eemhlable-;_mcala 4 la plupart des lecteurs, Jj'avals
tendance 4 accepter les nombreuses histoires et légendes qui
entourent un personnage classigue tel que MoIse comme des dé-
veloppements individuels, exemples plus ou moins inté&ressants
de 1l'imagination d'un conteur, ou des préoccupations et du ta-
lent d'un prédicateur. Mais je commengai alors 3 me demander
gl des schémas plus larges pourraient é&tre décelés dans ces

matériaux Sparpillés et diffus; sl en fait on pourrait élabo-

rer 4 partir des histoires créfes en certains temps et lieux




pré&cis des images de MolIse reflétant exactement les valeurs

et les préjugés de chagque communaut& particuligre. Au bout de
pluﬁiaura années, de nombreuses lectures et de beaucoup de ré-

flaxiﬂnfja me suis convaincu que c'é&tait possible,

J'al conclu &galement gu'il ne fallait pas pousser trop

loin l'analogie avec les propagandistes professionnels de la .
politique; 1ls exercent un art de manipulation dont le but

est d'amener les paroles d'un candidat 3 colncider avec ce

qui est pergu comme la volonté générale et son comportement,
avec les normes approuvées par le public. Les diverses images
de MoIse ne sont pas innocentes. Elles n'ont pas &té& scismment
remodel&es pour servir les intéréts d'un groupe particulier
c&rteajtﬂais chacune est née au moment ol une nouvelle pério-
de culturelle exprimait dans ses histoires et ses sermons une

autre version du chef, du MolIse qu'elle &tait disposée a voir.

L'expérience et la sagesse conventionnelle, les mécanismes
psychologiques gque nous appelons conditonnement et projection
ont joué un rdle capital dans l'élaburatinn de chague por- |
trait. A toutes les &pogues, les dévots ont instinctivement
tenu pour assuré gue l'homme et son message sanctionnalent
leur mani2re de vivre et leur théologie.

Il faut inventer tous les gquatre ans de nouvelles ima-

ﬁln pour les candidats 3 la présidence.pCelles de MolIse sont

P

igﬂhn a-ulnﬁgﬁf'lpnntnnle=. mais elles apparaissent beaucoup

— i
T ——

moins souvent ou r&gulidrement. Elles surviennent quand la
vie juive subit une période de transformation culturelle et

chacune révéle ce qu'il y a de particulier dans la manidre

dont son temps comprend la tradition et se comprend elle-



l 10.

Je me suls trouvé ainsi embarqué dans un voyage qui
s'est révél& fascinant et j'espdre que vous aurez plaisir a
le faire avec moi. Certes, j'ai rencontr& au long du chemin
nombres d'histoires inattendues et curieuses, mais je me suis
attaché all'image composite du fondateur-prophéte gqui sous-
tend:EﬁhEﬁ£§d'un¢ épogque particulire plutdt gu'aux narrations
individuelles. Mes tentatives pour définir les changements
et évaluer les différences entre les diverses présentations
du personnage ont &t& immensément facilit&ées par la place que
tient la Torah au centre de la vie juive. Depuls vingt-trois
ou vingt-quatre siécles au moins, chagque génération a &tudié
le m@me texte et s'est intimement familiarisée avec lui. Non
seulement chacune a assimilé les diverses traditions de ses
prédécesseurs, mais elle a pu se reporter 3 un texte sacré fi-

x& pour retrouver ses propres idées précongues.ad l'intérieur

-
- @&t a l'ext&rigu;jdg_celui-ci.E‘

kﬁiiﬁsi chague &poque culturelle devait construire son pro-
pre pu:t;ait autour des mémes incidents, des mémes récits et
l'histoire de Molse ne devenait jamais méconnailssable.

Je sulis trés reconnalissante 3 1'Oxford Centre for Post
graduate Hebrew Studies jﬁfmIEVUir nommé& membre résident pen-
dant le premier trimestre /1979, ce qui m'a libéré des contrain-
tes de la vie en congrégation et permis de travailler A cette
&tude sans &tre }nturrﬂmpu. Le Dr David Patterson et ses col-
laborateurs n'ont m&nagé ni le temps ni les moyens pour m'ai-

der. Le Leo Baeck College & Londres m'a donné& la possibilité

de discuter nombre de @es idé&es, lors d'un séminaire passion-




nant avec un groupe d'étudiants pré&parant le rabbinat. Le Tem-

ple de Cleveland a toujours montr& beaucoup de compr&hension
pour un rabbin qui passe un temps considérable 3 la bibliothé-
qualat assumé le travail de secrétariat que ce livre dxdgeait.
Plusieurs &tudes préparatoires ont &t& publifes dans la Jewish
Quarterly Review ainsi gque dans The Journal ﬁf Jewish Law et

CITHE IR ol
bien que les maté&riaux en &¥fest &té compliétement révisés, la

possibilité de publier ces articles et de recevoir les commen-
taires d'amis et de collégues m'a &té& d'un secours inappré-
ciable,

Certains ne peuvent penser gqu'une plume 3 la main; moi
j'aime avoir une feuille dactylographiée sous les yeux. Je
suis donc trés reconnaissant a4 Marie Pluth et Lilian Abramnﬂizz
pour les longues heures passées 34 déchiffrer mes hiéroglyphes
et 2 me préparer les jeux bien nets gque je remplissais & nou-
veau d'autres hiéroglyphes. L'idée de ce livre, j'en ai d4d'a-
bord discuté avec ma femme,Ad2le, pendant de grandes promena-
des dans la campagne anglaise. Elle a &té& non seulement ma ¢gol-
laboratrices mais mon principal critigque, pendant toute l'en-
treprise qui aurait pris plus de temps encore sans ses encoura-
gements, ses efforts et son amour.

Je sais que la thése fondamentale de ce livre en héris-
sera plus d'un, mais j'esp2re que méme ceux qui sont en dé&sac-
Eurd avec elle jugeront dignes d'étre examinfes 3 nouveau les

images de Molse présentées dans ces pages.

Daniel Jeremy Silver




Chapitre I

Le Héros amoindri
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Depuis plus de deux si&cles, depuis gue nombre dn'irifl
et de chrétiens ont commencé & se rendre compte que la Bible
ne pouvait &tre acceptée de sa propre autorité comme une his-
toire des faits, certains spécialistes ont recherché& les cri-
téres gui nous permettraient de jauger l'exactitude de son ré&-
cit, Jusqu'a présent, les ré&sultats sont u::i&l Nous savons
mieux apprécier la fidélité avec lagquelle les traditions ora-
les passaient de gEnEruiiun en génération. De nombreux détails
se rapportant aux périodes patriarcales et postérieures peu-
vent maintenant &tre &tablis; mais aucun des é&vénements ni au-
cune des personnes figurant dans la Torah n'ont &t& identifiés
avec précision. Mis 3 part le manuscrit bibligque lui-mé&me, il
n'existe aucune ré&férence ou presque 3 Hnrsa;ﬁi.a une fuita.
d'esclaves hébreux hors d'Egypte. D'assez nombreux documents
archéologiques démontrent une pénétration isradlite en Canaan
4 partir du l132me si2cle avant notre 2re. De nombreuses villes
furent détruites et sommairement rebities vers cette é&posque.
Mais 1:}##5;@: :-ndu biblique de la congquéte pag Josué et ses

=1
-mmma: mm conirmé.

L+HL#¢ ll riﬂit de la vie/des a:tivitﬁu




dans l'ensemble de ces régions d'autres peuples parlaient alors
d'un futur chef qui viendrait 3 eux sous la forme d'un petit
enfant porté par un fleuve sacré&. Nous savons que nombre des
vﬂiﬁinﬁ d'Isra&l avaient des lois semblables pour le fond et
méme la forme aux prescriptions de la Tarah._ﬂnus savons gu'au
moment de la domination des Hyksos sur l'Egypte (vers 1750-1550)
ceux-ci recrutaient pour leur bureaucratie des Asiatiques doués
e - AR R - D
appartenant a d'autres nations, dewt les descendantst furent
tués ou r&duits en esclavage gquand une dvnastie indigéne ren-
versa les pharaons é&trangers. Nous savons gque Ramsés II fut un
bitisseur napoléonien gqui constella 1'Egypte de palais, de tem=-
ples et de villes portant son nom et gu'il opéra des levées
massives d'esclaves asiatigues et africains pour les construi-
re. Mals - et ¢c'est 1la le noeud du probléme - le fossé reste
aussi large gu'auparavant entre ce que la Bible rapporte de
Mocise et ce gue nous pouvons confirmer sur la base d'informa- r
tions externes, Personne ne saurait écrire avec une certitude [
absolue une phrase commengant par "MolIse fit celaz ou "Moise
dit cela”.

Une biographie, si &rudite socit-elle, n'est gqu'un exerci=

ce d'imagination gui réveéle plus les conceptions de 1'auteur

aw

que les faits réels de la vie du plus fameux héros 4d'Israé&l. )

En 1924, Rudolph Kittel, de 1'Université de Leipzig, }

titan parmi les ¢«gogli, , remporta un vif succds avec son li- b
vre Gost@UGu Lwd. Gedamiroia (4 zh'_mﬂ'“-ﬁ-” b >

— 0 “f : 0 sl .
[ﬁrandthm—% en Israﬂﬂ%um& pour le grand .

; ,!,&___
public l'état des [ﬂm* bibliques aprés un siécle de re-

cherches critiques, Il é&crivait avec toute 1l'autorité& de son 1



*

1>.

&rudition universitaire)nunai n'est-on pas peu surpris de ren-
contrer au cours de sa présentation de MolIse la description

physigque et psycpnlngiqun d'un homme dont l'existence ne peut
&tre prouvée. |

" ... La haute et belle stature, le port de t&te superbe, le
regard aigii et pénétrant du chef, de celui qui triompha de
l'homme et des obstacles, la main ferme du guide toujours

en alerte et fidéle 3 son devoir ... l'intuition profonde de
l'homme qui a trouvé Dieu et demeure en Lui, l'intuition qui
pénétra jusqu'a l'étre divin et découvrit le plus secret du
coeur humain, nous pouvons encore les discerner malgré les

(M o da L .
couleurs passées et les retouches des dges.,”

- ey

Pure invention que tout cela. La description va bien au-
deld du texte biblique qui ne contient pas une seule ligne sur
1'aspect physique du personnage. La Torah n'indigue pas s'il
&tait grand ou petit, gros ou maigre, brun ou blond, ni s'il
avait ce qu'il est convenu d'appeler de la prestance. Kittel

lui attrihﬁﬁ ses propres idées précongues sur l'apparence gque

devrait aveoir un héros; 3 ses yeux ce dernier - d'ol le Molse

qu'il imagine - est le chef noble et supérieur gue lui-méme et

beaucoup d'autres Allemands de 1'é&poque agpalakunt de tous leurs

voeux pour gu'il sauvdt la patrie de ce qu'ils considéraient

&tre la disgrice de Versalilles et la maladie démocratique de |

la Républigue de Weimar. |
Le mﬂmg processus d'affabulation est 4 l'oceuvre dans les

livres illustrés de récits bibligues gue des grands=-parenis
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giteaux donnent 4 des moutards de six ans, sans méfiance, et dans

les films hollywoodiens ol l'on veit un MolIse grand, blanc, mus-
clé et beau. Jamgia encore je n'ai vu un livre pour enfants ou
un film populaire représenter un homme petit, basan& et la poi-
trine creuse; pourtant, &tant donné son ascendance et son mi-
lieu, il y avait toutes kR chances qu'il e(t hérité d'un type
de ce genre. téchistes, cinéastes dans les affres de la dis-
tribution et (certainement) grands-parents sont excusables: les
érudits ne le sont pas.

La Bible est d'ailleurs trés chiche de descriptions, mé&-
me guand il s'agit de ses principales figures.Le 20° sigcle
a un sens du moi trés développé&, peut-&tre trop. Il n'en allait
pas de méme pour les H&breux et la plupart des peuples du deu-
xi2me mill&naire avant notre 2re. La majeure partie des statues
gui subsistent ne sont pas des pnﬁtrnitifﬁnin des versions hau-
tement stylisées de l'aspect idéal que devait avoir une per-
sonne occupant un rang ou une position donnés. Si Molse avait
ét& sculpté par un contemporain - paut.-a:ra Bezalel ,le maitre .
artisan gue selon la Bible il chargea d'exécuter le mobilier
gsacré du tabernacle - le résultat elt tré&s probablement &té& la
représentation idéalisé@e d'un chef, assez semblable d celles
de certains pharaons de l'Ancien Empire ou des nobles de
mﬁgh Sumer et Akkad exposées aujourd'hui dans nos musées.
m mmm mmmthl du rang et de l'auto-
q,Wt ‘eu aucun caractdre &:thj.nr:tif

entuelle inscription aurait pu permet-
sait de Molse plutdt que de quelque

O 9
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Le ﬁ-ﬂﬂﬁfﬁymillﬁnaira &tait une &poque oll les nobles ri-
valisaient pour perpé&tuer leur mémoire dans des palais, des
temples et des mausclées; cependant, pour autant que nous le
sachions, aucun Isra&lite n'a dessiné ou sculpté& une image de
MoIse.les chefs de 1'ancien Israél, méme ses rois les plus at-
tachés aux choses matérielles, ne sembl@ent pas avoir recher-
ché l1l'immortalité& au moyen d'images, eussent-elles &t& idé&ali-
sées. L'€criture décrit rarement les attributs physiques 4'un
personnage, sauf dans le cas ol 1l'un de ces derniers joue un
rdle important dans quelque &pisode, par exemple la taille de
Goliath ou la beauté de Bethsab&e. L'oeil aussi bien que l1l'es-
prit de l'Israélite &tait relativement indiff&rent & toutes ces
margues distinctives dont nous avons une conscience si aigué.
Parce que la survie d'un clan semi-nomade dépend du dévouement
inconditionnel de chaque membre #lu groupe et de 1'cb&issance
totale aux décisions du chef, l'originalité est un risque plu-
t&6t qu'une distinction. Un rebelle, un individualiste ast un

marginal, dangereux pour lui et pour les autres.

L'homme moderne quitte sa maison pour aller chercher for-

tune. L'homme de la Bible ne pouvait la trouver gu'en restant

avec les siens. Nous voyageons facilement. Lui ne se déplagait

gu'accompagn® par une suite forte et %. Ils étaient

assurément des errants. Jacob fuit Bersab&e aprds avoir dupé

Esal. MoIse fuit 1'Eqypte aprés avoir tué le surveillant gyp-

ui-ﬁmit, m?ﬁti cas-13, le mot-clef, c'est fuil. Il ne

s' igtij;it §placements délibérés et jmme@b sans souci,

{ﬁt};"*ifj't?f"“i" :

et 1'exilé recherchait bie \ouveaux liens, Jacob avec

: e J. i

mais d'e: tions da ; sous la contrainte

:
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un oncle en Syrie, Molse en se faisant adopter par la tribu
de Jethro. Depuls sa naissance, un Israélite vivait au sein
d'un ré&éseau institutionnalisé de relations familiales et d'o-
bligations tribales qui déterminaient son rang, son travail,
ses responsabilités, sa foi et son destin. Dans la vie comme
dans la mort il &tait important de "rejoindre ses p2res”

Cette tournure d'esprit apparaft a l'évidence dans la loi

de la Torah gqui dénonce le fils rebelle dé&scb&issant 3 ses pa-

rents et permet de le mettre 3 mort s'il persiste dans sa predddl_-

tion. -(Dt. 21: 18). La loi dont on peut trouver l'&gquivalent
dans d'autres codes moyen-corientaux anciens décrit le comporte-
ment d'un fils adulte, marié&,dont la rébellion est un d&fi dé-
lib&ré& 3 l1'autorité parentale et tribale, parce gqu'elle menace
de soustraire 3 cette autorité non seulement le coupable, mais
ses femmes, ses enfants, ses troupeaux e£ ses esclaves. Dans
une société oli chaque clan devait se suffire & lui-méme, un

tel acte compromettait si gravement les possibilités de survie
des autres membres qu'il &tait considér& comme un crime.

Le point 3 noter ici est gque la Bible nous indique uni-
guement ce ﬁue. selon elle, nous devons savoir de Molse: sa
généalogie. 5i je devails &crire une biographie de Winston Chur-
chill, je doute fort gque ma premiére phrase serait: "Un cer-
tain Anglais &pousa une certaine Américaine." Pourtant, c'est
précisément ce que fait la Torah: "Or il f avait un homme de

la famille de Lévi qui avait &pousé une fille de LEvi".e

R
(Ex. 2: 1)+ Rien sur les caractéristiques personnelles de Mcise.

Mais nous apprenons gue son pé#re s'appelait Amram, que son

grand- pére lui-méme fils de Lévi flls de Jacob é&tait Hégahh

— T — - ——— =
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(Ex. 6: 16=-19; I Ch. 4: lﬂlllque sa mdre s'appelait Jocabed,
gu'Aaron et Hikiam gtaient ses fra2re et soeur, qu'il &pousa
une Colchite et une certaine Sé&phora, fille de J&thro, prétre
de Hadian?qui l'adﬂptalpar la suite dans sa tribu ( Ex. 3: 1).
Le visage de MolIse reste voilé, mais sa généalogie et ses
liens de famille sont clairs et pré&cis.

Un auditeur israélite ne se souciait pas vraiment de sa-
voir si Molse &tait lourd ou gracile, grand ou brun; ces dé-
tails ne jouaient pas un rble aussi important pour la destinée
d'un homme gue sa place dans la société. Ce gul comptait avant
tout, c'est gque MolIse appartenait & la tribu de L&vi. Des mem-
bres d'un tel groupe avaient des devoirs particuliers les uns
envers les autres et l'avenir de chacun dépendait de la force
collective de l'ensemble. Ce furent les Lévites gui se rallié-

rent 3 MocIse quand le camp ayant &chappé a son autmritﬁ}dansﬂ

/
fr&nétiquement devant l'inféme Veau 4'Or (Ex. 32: 25 et s5.).
[Eérn& que engagements et devoirs tribaux étaient essentiels,
aucune guerelle n'é&tait plus a&pre gque celles gqui opposaient

les membres d'un mé&me clan sur des problémes de priorité ou-de
propriété. Les auditeurs israélites devaient hocher la téte
d'un air entendu quand ils apprenaient gque le plus grave défi

d 1l'autorité de MolIse avait &t& lancé par un autre Lévite, Coré,
et gu'il avait &t& provogué par une guestion dl‘prﬁl!ﬁnct: gui
de Cor& ou d'Aaron serait appelé& au sacerdoce (Nb, 16). Com-
prenant que la famille d'un disgracié partageait son sort, ils

ne se seraient pas &tonnés que selon la Bible, les femmes et

les enfants des Lévites soulevés contre MolIse eussent &té mis

4 mort avec nia conspirateurs. Ils auralent compris aussi gue




20.

Molse épousit Eﬁphnra. _non,par amour, mais pour SdmseSEREes
'ﬁ@.u tribu dm 'Eta.i.t la seule fagon pour lui de pou-
voir rester dans le pays de Madian. A l'&pogue bibligue, la
généalogie déterminait le rang social, le destin politigue et
la vocation; c'était donc ces moyens d'identification gqui &-
talient présentés avec le maximum de pré&cisions. Aucun passage
de l'Ecriture qui lasse plus rapidement le lecteur moderne gue 1
les interminables g&néalogies, mais rares &taient ceux qui re-
tenaient davantage l'auditoire w

Le bref commentaire de 1'Exode (2: 2) indiquant que la
mére de MolIse "considéra qu'il &tait beau"” n'infirme en rien
mon observation sur l'indifférence massive de la Bibleg en ce
gui concerne les dé&tails de l'aspect physigque du prophéte. Il
ne donne d'ailleurs aucun renseignement objectif. Quelle mére
ne louerait son enfant ? Le "fait" bien connu du d&faut de pro-
nonciation dont il aurait souffert ne contredit pas davantage
ma thése. Ce n'est pas un fait du tout. L'image d'un Molse
muet ou bégayant, bien gqu'elle apparaisse iﬁ:ﬁi:E;t dans le

folklore juif!est l'invention d'interprédtes utilisant un texte

pour leurs propres desseins en lui faisant dire plus gu'il ne
dit réellement.

Le passage en question se trouve dans l1'Exode lors du
dialogue de Dieu et de MoIse au Buisson Ardent. pieﬁﬂ{;fﬂrma
EdBEe qu'Il a décidé de l'envoyer en Egypte eéh' se décla-
re indigne de cette mission: "Qui suis-je pour aborder Pharaon.
(3: 11). En proclamant ainsi son incapacité&, Molse est le type

de courtisan moyen-oriental qui multiplie les protestations ri-

tuelles autant gqu'exagérées de son indignitZ pour &tre bien
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sdr que le roi, reccnnaissant son humilité et sa 1nynutﬁ le

e Eling.
récompensera en conséguence. Molse sur les politesses

et les excuses avec une outrance et une El&gance typiguement
orientales: "De grice, Seigneur, je ne suis habile 3 parler °
ni depuis hier, ni depuis avant-hier ... J'ai la bouche pesan-
te et la langue embarrassée” (Ex. 4: 10). Il est possible,
mais imprudent, de prendre ces phrases au pied de la lettre
et de dé&clarer Molse incapable de parler; replac&es dans leur
contexte, elles indiquent seulement qu'il n'avait aucune expé&-
rience’ de la diplomatie ﬁé des discours en public. D'ailleurs
la réponse de Dieu indique assez clairement le sens: Il ne dit
pas "Je guérirai ton infirmité.", mais: "Je seconderai ta pa-
role et je t'inspireral ce que tu devras dirq‘f(Ex‘ 4: 11).
Dieu n'a pas choisi un proph&te sans voix pour &tre Son

porte-parole et le médiateur de Sa révél@tion. Misesa fart ces
protestations d'indignité entidrement conventionnelles, les ré&-
cits consacrés 2 Molse montrent assez qu'il &tait un orateur
consommé. A maintes reprises; la Torah le décrit parlant avec
aisance et force 3 Pharaon, aux chefs hébreux et 3 la nation
entiére. Eumbiun de fui: Diey ne lui ordonne-t-il pas: "Tu
&ggﬂhuwu T aue Prad WE"

ras aux Inrggébfau".J arfaitement sfir que le messager trans-
mqht;gj;gHIﬁxﬂjI'Eilizl-.lt gue tous entendront et compren-
dront. L'idée d'un défaut de prononciation ne serait peut-&tre
j%m &m si un rédacteur n'avait ajouté a la
envoli en mission une %lli dans laquelle #Em "le

p%ﬁw et/dit que c'est Aaron, diplo-
3 ice (Ex.4: 14). Mais ce n'est

1 une seule occasion, devant

P

w
>
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le conseil des anciens, Molse est son propre porte-parole (Ex.
4: 30). Les exégétes modernes ont reconnu dans ces deux passa-
ges ‘des interprétations sacerdotalesse destinées 3 rehausser le
rang et la réputation d'Aaron, premier prétre et leur pére 3
tous.

La Torah n'occulte pas que 1'aspect physigque de Molse,
Elle est tout aussi muette sur ses motivations.Il est impor-
tant de noter ce gque l'on Hgﬁait pas 4 son sujet. Nous ne sa-
vons rien ni de son enfance, ni de son adolescence, ni de son
instruction, ni de son rb&le dans la hiérarchie du palais = nous
ne savons méme pas s8'il y vivait. Dans sa vie d'adulte jeune,
un seul épisodeld il tua un surveillant Egyptien)l Wwais pour-
gquoi ? Avait-<il é&té rendu furieux par la brutalité du fonction=-
naire frappant un esclave hébreu ? Eprouva-t-il soudain la for-
ce des liens du sang ? Devons-nous interpréter 1'incident comme
un acte d'identification avec son peuple ? A-t-il simplement
agli sous l'impulsion du moment ?

Nous ne savons rien de la nature ni de la gqualité des.
rapports de Molise avec ses parents, la fille de Pharaon, ses
femmes, ses fils. Ses sentiments, gquand il descend du Sinal a-
prés guarante jours et guarante nuits, restent totalement mys-
térieux. Etait-il exalté, &épuisé, transform& ? Nous devons
nous contenter d'une bra@ve indication sur les ultimes reflets
laissés par l'expérience: "La peau de son visage &tait devenue
rayonnante" (Ex. 34: 29), une chose gque les autres pouvaient
cbserver. Croissance, maladies, accidents, vieillesse, les mo-
difications ordinaires de la vie ne font pas partie de cette |
hLituiri.IHIhi de trois mois dans une phrase, il se retrouve

adulte dans la suivante. A la fin de sa vie, on nous dit:

_‘j
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"MolIse Etalt &gé de cent-vingt ans lorsqu'il mourut; son re-

gard ne s'&tait point terni et sa vigueur n'était point épui-
séey"” (Dt. 34: 7). J'al toujours eu l'impression qu'une des
raisons qui font 'qun la Torah nucinﬂ._m, c'est l'absen- '_

ce de détails et d'explications qui laisse le champ relativement

libre 2 1l'imagination du lecteur. Comme si souvent, il v a l3a

une situation ol le mieux serait l'ennemi du bien. ﬂ
Les rédacteurs de la Torah semblent mé&me avoir perdu ou

délibérément supprimé la plus grande partie du nom de Moise,

En effet, bien que nous l'appelions ainsi, en &crivant le mot

avec une majuscule, il s'agit non pas d'un nom propre, mais de

la désignation d'un élément en égyptien. La Torah indigue gque

la princesse qui trouva l'enfant flottant sur le Nil dans un

T —

berceau étanchﬂﬂ}ui imposa son nom. Lui ayant en fait donné& la
kEEEEﬂ aaBa GMusy .
vie, elletavaitile droit de lui donner le nom qui lui rappel-

lerait sa destinée. Selon le texte, elle l'appelle Molse, ex-

= pliguant:
Ih:. . -‘\

m;mu;#uﬂuuj du mot, unn-nﬁ#gphani- approximative entre le verbe hébreu

"Je l'al retiré& des eauxy" (Ex. 2: 10). A l'origine

machah signifiant "retirer, tirer hors" et mosche gui é&vogque

le miracle dé& sauvetage de l'enfant, ses relations spéciales

avec Dieu et la puissance rédemptrice de felui-ci.
ug;-. 11 l'an g:!ﬂinn de plus prés le nom, on est uhligﬁ
de “w ¥ imﬁ'ﬁjﬁnt_m, sl ulﬂniuntn gu'elle soit,
ord gn;.p;inqnqnt Igrptiinnn n'aurait
iﬂr;ﬂi!}%ﬂﬁ!;ﬁ}gﬁghplu.@ﬂnnu parmi
m q&fﬁm de mots aussi
Iﬁlilh!wpll & un exa-




mashah et mosch& parce gue la langue n'est pas construite ain-

gi. Il v a un siécle environ , les linguistes ont reconnu que
malgré les explications de la.Tﬂrah, le nom de MolIse n'est pas
du tout d'origine hébralque, mais résulte de la translitération
en hébreu d'un &lément stéréotypé &gyptien du vocable ¥l si-
gnifinhgcelui qui est né" comme dans les noms royaux Thoutmose
(fils de Thot) et Ramsés (fils de Ra). Il s'agit d'un €lément
non spécifique coupé du nom théophore gu'une princesse égyptien-
ne aurait précisément donné& a l'enfant truuvéﬂaui a pratiqué
cette ablation ? Les exfg@tes conservateurs suggérent gque c'est
MoIse lui-méme gui supprima la référence 3 un dieu &gyptien

guand YHVH entra dans sa vie. Il est plus vraisemblable d'at-

tribuer|aux premiers chefs religieux d'InraElfl'interventiﬂﬂ

e e B e, — e

jugeant préférable de dissimuler le fait que le fondateur et
le plus illustre prophéte de leur peuple avait &té& désigné 4
1'origine par un nom gui reflétait une relation spéciale avec
un dieu &gyptien.

La Torah présente donc la biographie d'un héros sans nom
propre ni caractére physique dé&finissable. Comme si le texte
avait &té délibérément rédigé pour signaler au public que cet
homme avait gquelgue chose de radicalement différent. Il est le
seul héros classique qui ne s'appartient pas, mais qui est, com-
me la Torah 1l'indique atpm:munt‘, ich-elohim "le Serviteur de

‘me“*h Son importance réside enti2rement dans
_wfﬂ 41 ] ir un autre Qui n'a pas de nom lui non plus.
" Rever _ . W 4 Kittel. Aprés l'Holocauste, il sem-
g sque de retr Mﬂ" dMMdistribué dans le réle d'un
-eutonique r ﬁﬂ?ﬂhﬂr; Mms gui arra-
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cherait le Reich 4 ce gue Kittel considérait comme le désastre ]

juif et bourgeocis de Weimar pour le porter au pinacle de la
gloire. Mais je n'al pas exhumé Kittel pour faire sensation

ni pour le plaisir de critiquer sa thé&se raciste selon laquelle

lag héros arrivent conditionnés dans un chassis de 1 m 80 au

moins, avec yeux bleus et cheveux blonds. Il nous fournit .
Simplement un exemple frappant de l'idée trés répandue que la P
Torah présente le proph&te comme un homme d'une énergie phénomé-
nale et riche en exploits extraordinaires. L'image de Molse en
Siegfried choque tout le monde, mais celle 4d'un homme dynamiquﬁJ

débordant de vie et d'un chef efficace est parfaitement accep-

J—l

tée. On la retrouve dans presgue toutes les descriptions gue

j'ai lues ou entendues dans des sermons. La plupart des lec-
teurs abordent la Torah avec la conviction gqu'aucun autre type .
d'homme n'aurait pu arracher un groupe d'esclaves 4 un tyran
puissant et les guider dans des circonstances difficiles pen-
dant presque toute une vie, jusqu'a ce gqu'ils aient non seule- ’
ment atteint leur destination mais form& une nation soudée par .

une alliance religieuse exigeante. Et il: la referment avec la
da ¥ :

conviction que c'est le type 'elle cherche 3 présen-

_— f
% titude que kﬂ’h‘ﬂ. adopte guand il attri- ii

loits plus Wl"‘ 'ﬁuo nature d'un Surhomme. |
L ¥ & lIﬂl

hate- Ml aur 1'
8 anci ?%gﬁﬁitiﬁn aprés qlnﬁratimn;

%gﬁﬂ.;ﬂﬂt méme que

~une nltinn les a
ﬁl‘& :h |-:'-' |

’ __ #jw*'l la liberté iw

g &gypiien, emmend ses co-
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ter: "il'l.'-“ ce

-;r. Il '
-Il.lfp
*.r

I:’




26,

! hortes dans le désert ol 11 leur donna le code des lois de leur

Dieu, puils enfin, apr2s la traversée du désert, dans le pays
qu'ils ont appris A considérer comme le leur. Tout au long des
I'm? dges, MolIse a &té& honoré comme le soutien au temps du besoin,

lﬁ'chaf, le fondateur de la nation, mais ﬁlul encore vénéré

comme le messager du nouveau Dieu et de ses lois.

Certes, le bon sens semble exiger l'hypothé&se d'un Molse
grand meneur d'hommess,mais littérature et histoire font deux;

or 1alfﬂrah appartient 4 un genre de littérature spécial et

non pas 4 l'histoire ordinaire. Elle ne parle pas d'un Grand g
Homme qui aurait rassemblé& une communaut& d'esclaves pour l'em- |
mener hors d'Egypte, luil donner un Dieu et un code de lnia’puis,
finalement, le conduire jusqu'd la Terre promise. m

Gﬁ n'est pas le sens du récit biblique. Il conte l'histeoire du

Grand Dieu gqui a sauvé d'Egypte un;EiﬁﬁgﬁghE-p--in d'esclaves,

leur a révé&lé Son nom, donn& des lois et la nourriture dans

le désert, pour les conduire enfin dans la Terre qu'Il leur ‘
avait promise. :
Pour comprendre les vies ultérieures de MoIse, il nous
faut riﬂﬂmnii;:i qni dans la premiére, celle que lui donne la ‘
Torah, on ne le décrit pas comme un héros au sens habituel du

est— {* iﬁlno doté d'un courage ‘et d'une ini-

e exceptionnels, principal personmage d'une saga ou d'une
est —"J? i est le héros de la saga biblique et
rin ' -;"' : Ratea n'eat wﬂon premier servi-
ob&issant. Sa bravoure n'est pas celle, toute
s dasobeias: ice intrépide de Prométhée, |

-_... g .:- J.-:' A-AE] e
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mais le courage de la soumission, celui 4'un chaman ou d'un
saint. MolIse n'est pas le victorieux gui surmonte des obsta-

cles redoutables,ou un chef 3 la sagacité et aux succés im-

/
pressionnants, ou un soldat plein d'audace physique et d'ini-
tiative tactique. MolIse est l'exécutant de Dieu a fol

/ .
M permet d'afronter une foule en colére et de la réduire a-

vec, pour seule arme, la certitude que Dieu le protégera.
Essayer de transformer la Bible en Histoire reconnaissa-
ble et définie comme la consignation des oeuvres humaines,
c'est étre qua:i'nhliqe d'adopter une guelcongue version de
l'attitude % par Kittel. Le bon sens ne %jugur
illogique et rejeter toute conclusion refusant 3 Molse un réle
décisif dans les grands é&vénements gui ont donné forme aux com-
mencements du peuple d'Isra&€l. Dans nﬂtra'axpﬁrianca, il v a
toujours des chefs. Comment l'Exode aurait-il pu se pfnduire
si Molse ou quelgqu'un comme lui n'avait pas conduit la fuite ?
Cette cunclu:inn% aussi W une observation qui

s'est révélée utile dans l'&tude des anciennes sagas, 34 sa-

voir que de telles &popées se développent 3 partir d'une uxﬁﬁ- :

! YA
rience personnelle ou d'un &dl faits historigues, s'ampli-

/
fiant 3@ mesure gue des générations de conteurs et de prétres

ajoutent drame et ”:j'élusnlE&b:pminlﬂif ‘En inversant le pro-
en i 1 eqgmﬂ?gninxin décortiquant,les couches
ﬁF‘ stes de littérature ancien-
!‘ inalement 1'é&vénement réel
| mm quelle que puisse
ra 26 Gisy :

B
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Des esprits positifs peuvent traduire tous les E&pisocdes
de celle-ci en termes d'authenticité& historique: dans la vie
réelle, la mer ne s'ouvre pas, la manne ne tombe pas du ciel,
l'eau ne jaillit pas de rochers arides, mais il ey
un raz a;ﬂéé%ﬁﬁﬁfﬁztiLt nommé&, ou gquelqu'un découvrir gue cer-
taines plantes du désert sont comestibles, ou les tribus tomber
sur une source inattendue. Enfants d'une &pogue matérialiste,
nous traitons automatiquement de métaphore exprimant l'émerveil-
lement craintif d'esclaves devant un coup de chance inespéré,
la suggestion de la Torah qui voit dans l1l'Exocde la main toute
puissante de Dieu é&tendue sur son peuple. Parce gue nous con-
sidérerions avec scepticisme quiconque prétendrait avolr enten-
du parler Dieu, il nous semble raisonnable que l'alliance ait
&t& conclue par un lé&gilslateur authentique, Molse ,ou quelgqu'un
gqui lui ressemblerait. '

Je voudrais signaler gqu'a mon avis nous devrions au moins
envisager la possibilité gue notre passion pour les faits soit
elle-méme une forme de jnﬁardina. Quelle logique nous permet
de présumer que ce gui semble raisonnable est nécessairement
la réalité % Les reconstitutions"raisonnables" se fondent sur
des prlmillll qui ne peuvent ltrqﬁ!mnntr!en, 34 savoir que la

i’-ﬁlﬁﬁh les embellissements ﬁa:tiupm strates d'un
m mﬁ ' tout aussl plausi ﬁﬂ nrnirj qu'elle orne-

J-E ﬁ”f*‘ i fuﬂ historique,ou

PISS IS R veaaRaALs Suctenus dans un tout autre
REPL T -ﬂ;?lliiﬁzéﬁﬂsﬂiitiqﬁ'.
{%ﬁél ﬁ"!mt-
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Je crois gqu'il y a eu un MolIse, gqu'il a jou& un r8le ca=-
pital dans la vie des tribus E&chappées d'Egypte et que sa
réussite essentielle a &t& moins de les faire sortir gue de
suudnatyn ramassis disparate de clana,_qna racalille selon lal

fer
Torah alle-m&ma,fan une cnmmunauﬁﬁ} Au cours d'un long chemine-

ment &reintant dans le désert # qui ressemble symboliguement

a la iﬂngua Marche de Mac Ze Dong. Je le crois en partie par-
ce gque j'ali &té conditionné dans ce dessein, et en partie par-
ce que ,j'essaierai de le prouver, Une lecture attentive du tex-
te révéle que les rédacteurs ont consciemment tourné le récit
de maniére & priver MolIse de toute responsabilité dans ce qui
est arrivé & Israél pendant qu'il en &tait le chef reconnu. Des
versions successives semblent s'acharner contre -3a réputation
Odeemmiec plutdt que ld_souligner.

Prenons d'abord le conditionnement. Bien que dipldémé se-
lon les principes universitaires critiques, j'ai €été nourri
d'une tradition juive que j'aime et dans lagquelle je me sens
tout 4 fait 4 l'aise, une tradition ol Molse et la Torah sont
inextricablement liés. Dans toutes les synagogues, il y a une
arche sainte; dans toutes les arches saintes, des rouleaux de
parchemin contenant le texte hébreu de la Genése, de l'Excde,
du Lévitique, des Nombres et du Deutércncome. Chacun est é&crit
4 la main, conformément 3 une vénérable traditipn. Le jour du
Sabbat,on en lit le passage prescrit pendant le service i la
synagogue. A ce rythme régulier, hebdomadaire, tout le Penta-
teugue est lu, ou plutdt psalmodié et chaque passage,commenté.

Sur ces cing livres, les quatre derniersfkapportent des &véne-
ments dans lesquels Molse a joué un rdle capital, ou &numérent
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les lois de Dieu gu'il a transmises a la canmunnut&. Le passa-
ge qui est lu est généralement traduit de 1l'h&breu dans la lan-
gue vernaculaire de l'assistance et si le service comporte un
sermon, il s'appuie d'ordinaire sur le texte.

Cent g&nérations de pédagogues ont disserté& sur ces tex-
tes et 4 chague génération lesijuifu ont célébré les fé&tes qui
commémorent ces E&vénements, si bien gque ces derniers et les
thémes gqu'ils é&vogquent sont devenus partie :I.ntégra.t_l%& ﬁlsub-'
conscient JB. Pour les %uifz, le rouleau de la Torah est To-
rah Hﬂsché, la Torah de HnIsejet l'identification est si com-
pléte qu au moment ol celle-ci est retirée de 1l'arche pour &tre
lue, m!me es congrégations théologiquement libérales, gui tien=
nent pour acquis que le texte contient des é&lé&ments divers pro-

venant d4d'épogues et de sources différentes, le lecteur récite:

" Voieci la Torah que MolIse a placée devant le peuple d'Israél

} P - W it
(Eﬂarﬁlﬁ our accomplir la pa: parule de Die ¢L'union est si parfaite

.""'1—_. .

gu'un Juif doit faire un effort de volonté& pour imaginer 1'un
sans l'autre. Puisque la Torah est indiscutablement 13, MoIse
doit &tre tout prés derriére elle.
Pourtant le judaisme n'est pas le mosalisme. Jamais on ne
m'a demandé de vénérer Molse ni de le prier. Si j'essaie de
1'imaginer, je ne le vois pas dans la pose classique choisie
par Michel Ange, roi-philosophe vigoureux sur le mod&le de
_ mais comme un de ces SEmites barbus au dos
:'fré!gh#;uhr#lyu-dfunl.inngun tunigque gue représen-
itures des tombeaux égyptiens, ou bien de ces Orien-
nt les stdles d'un empereur assyrien. Je ne
; hommes il est. On m'a appris ce
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gqu'll disait et non pas l'aspect gqu'il avait, la grande voix
prophétique plutét gque le physique hérolgque. Mais au moment
méme ol j'essaie d'imaginer cette voix, je me rends compte gue
je n'ai aucune idfe ni de son timbre ni de son registre. Ce ne
sont ni sa stature ni sa voix, mais les Enseignements qu'il a
transmis, la Torah, gqui assurent son pouvoir sur mon ame.

Le judalsme est fait des th@mes et des commandements con-
tenus dans les Cing Livres de Molse. L'Exode est la liberté,
la volonté divine de me sauver, mol Israél et toute l'humanit%i
de la tyrannie spirituelle et politigue - &vé&nement historigue
qui est en méme temps promesse de rédemption.Le Sinal repré-
sente le falt de la révélation et une révélation particuliére.
Une vole bien définie, des mandements clairs. La communauté
est tenue de suivre la volont& de Dieu. Les guarante années
d'errance sont le paradigme de la vie en tant gue processus -
l'évocation des sacrifices exigés de tous ceux qui espérent
gue leurs enfants vivront en sécuritéyg dans une terre promise,
le rappel de notre fragilité et de notre mortalité. Pour un
1ulf, ce ne sont pas la des événements historiques lointains
ou des uymhﬁlas mythigques, mais les concepts qui leur permet-
tent d'appréhender la réalité, matériaux de construction pour
la pensée consciente.

Ensuite, le traitement rédactionnel de Molse. Je n'ai
jamais pu me persuader que ce dernier a ﬁté inventé par un dew
Wi s etucvilauy
sewwobewse—se la Bible. Si tel avait &té le cas, le scribe
- guel gu'eflit &t& son malitre parmi les chefs de tribus, les

rois ou les théocrates gqui gouvernérent successivement Israé&l -

se serait trés vraisemblablement efforcé de¢ rattacher la vié
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et l'autorité de son souverain 3 la plus noble figure de l'his-
toire ancienne du peuple. Laslpratra: prétendaient descendre
d'aaron, frére de Molse., L'authenticité de ce titre est 3w um
probléme complexe d'érudition biblique qui ne saurait 8tre
résolu ici, mais son rapport avec l'existence ré&elle du prophé-
te est &vident: si les pré&tres avaient eu la possibilité d'in-
venter ce dernier, ils auraient pré&tendu descendre directement
de lui plutdt gue de son frére gqui lui &tait inférieur en rang
et en autorité. MolIse est défini comme un Lévite, mais selon

le texte il en allait de m&me des notables en rébellion contre |
lui et contre Dieu. Un ré&dacteur lévite ayant ses coudées fran-
ches aurait facilement pu faire davantage pour sa tribu.

Je ne connais aucune autre saga ancienne gui diminue le

rble de son fondateur. Elles ont au contraire tendance 3 ampli-
u"h

fier et non pas 4 rabaisser, 3 nous décrire par et

avec un enthousiasme déclamatoire le courage et l'habileté tac-

tigque de Sargon ou de Syrus menant leurs armées 3 des victoires

insurpassables. Molse, lui, ne ceint jamais une épée, ne monte

jamais dans un char pour aller au combat et n'élabore jamals

le moindre plan de Bataille. La plupart des &popées asseyent

leurs rois sur des trdnes d'iveoire, les habillent de pourpre et

les couronnent d'or. Jamais nous ne voyons MolIse porter un vé-
Incntia

tement spécial, ni eSesmsode. sur un trdne. Les rois prouvent

leur puissance en dispensant des jugements sommaires et leurs

gardes du palaié ont tdt fait d'exécuter quicongque se rebelle.

MoIse n'a pas de gardes du corps et défié& par Dathan et hhirﬁm,

ne peut gue demander l'aide de Dieu contre ses rivaux (Nb 16:

- 12-35) . Les empereurs promulguent les lois de leur pays. Molse
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est un scribe qui les &crit telles gque Dieu les lui dicte. Les
grands souverains &€lévent dﬂh mausolées massifs pour
garantir leur immortalit&. MoIse disparait dans le désert, en
un lieu délib&rément anonyme: "Nul n'a’'connu sa s&pulture jus-
qu'd ce joury," (Dte 34: 6). Ce gqui a marqué 1l'homme et reste
de lui, c'est le souvenir du service de Dieu qu'il a accompli
et les Enseignements qu'il a transmis 4 Isra&l.

Les rois fondent des dynasties et préparent soigneuse-
ment la transmission de leur puissance. Molse n'eut pas le
droit de donner son avis pour le choix de son successeur: "Que
1'Eternel ... institue un chef sur cette communauté ... afin
gue la communauté& de l1'Eternel ne solit pas comme un troupeau
sans pasteur"” (Nb,27: 15-17). Ses fils n'avaient aucune part
3 son autorité et il ne semblB?8u'il ait ;echarché le pouvoir
pour eux. Ils ne furent mé&me pas envisagés guand on constitua,
pour explorer la Terre Promise, un groupe d'espions destinés
a d&udws  les futurs chefs du peuple [Nb 13). La Torah ne men-
tionne que le nom des fils de HﬂIEEJEEIEﬂm et Eliezﬂﬁ ainsi que
le fait qu'il différa la circoncision du plus jeune, mais sans
en donner 15 raison. En dehors de cela, ils restent dans l1l'obs-
curité, mise @ part 1l'unique allusion d'un fragment archalque
enchlissé dans le Llvre des Juges et qui semble indiquer gque )
des descendants de Gersom, fils de MoIse, &taient prétres d'un
sanctuaire local dans le territoire de Dan (Jg. 18: 30). Per-
sonne parmi sa posté@rité& ne tira profit de son nom et rien n'in-
dique qu'il h 1& moindre pour l'avantager. Les
rédacteurs de la Torah prirent toutes les précautions possibles

pour bien enfoncer dans la téte de leurs lecteurs gue puisczince

S

.I | )
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et autorité appartiennent 3 Dieu et gque, la communaut& ne doit
jamais l'oublier, MolIse est un simple agent dont Dieu est le
malitre. -

Je vous invite 3 relire les textes qui ont trﬁ%.
Ils se limitent aux livres allant de 1'Exode - au Deutéronome..
(Le fait que les autres ne font Qllusion 3 Molse qu'en passant
et n'ajoutent aucun détail important 3 sa biographie est une
autre indication de 1'1ntér§p que prendra le judaisme bibli-

ey

que & limiter le rdle di peesissee dans 1l'histoire d'Israél.)

Pr&tez une attention particuliére aux chapitres décrivant Molise
aprés qu'il a assumé son rdle public.

Commencez, disons, par le troisiéme chapitre du Livre de
l'"Excde, l'envoi en mission devant le Buisson Ardent. Sautez
les listes de lois et de préceptes guli suivent la théophanie
gsur le Sinal et lisez les paragraphes narratifs jusgu’'a la fin
des derniers chapitres des Nombres relatant ces E&vénements
pour la premiére fols. Puis demandez-vous si vous pouvez rele-
ver un seul texte déclarant,ou méme laissant entendre que Molse
conduisit les Isra&lites hors d'Egypte. Au lieu de cela vous
constaterez gqu'il vous revient 3 l'esprit des phrases comme
celle-ci: "Or ce fut ce jour-1l3a méme que l'Eternel fit sortir

les Israélites du pays d'Egypte selon leurs légionseg" (Ex.12: 51)
La diplomatie de Molse fut-elle bien efficace et persuasive
avec Pharaon 7 Il est &crit: "Le Selgneur fit périr tout pre-
mier n8 dans le pays d'Egypte," (Ex. 12: 29). Allez-vous lire
que MoIse conduisit son peuple hors du désert ? Au lieu de ce-

la vous trnuvtrazﬂfi'Eturnal les guidait le jour par une colon-

ne de nuée qui leur indiquait le chemin; la nuit par une colon-




La Torah prétend-elle que MoIse fit connaftre aux Israé-

lites le Dieu qu'ils allaient adorer par la suite? Non. Il ast
crit: " Le Seigneur 1'#.];1:-31;:';1:. @ﬂ!ﬂ_&j du haut de la montagne
lui dit: 'Adresse ce discours 4 la maison de Jacob... si vous
8tes dociles 3 ma voix, si vous gardez mon alliance, vous serez
mon tr&sor entre tous les peuplesg' " (Ex. 19: 3-5). Rapporte-
t-on que MoiIse conduisit les tribus pendant les guarante ans
de la traversé&e du désert jusqu'a ce gqu'elles approchent des
frontidres du pays gui allait é&tre le leur ? Pas davantage.
"L'Eternel poursuivit ... Je suis donc intervenu pour le dé&li-
vrer de la puissance égyptienne et pour le faire passer de cet-
te contrée-1a dans une contrée fertile et spacieuse, dans une
terre ruisselante de lait et de miel, oQ habite le Cananéen..."
(Ex. 3: 8).

Partout et toujours l'affirmation que c¢'est Dieu, non pas
MolIse qui a rendu l'Exode possible, fixé& les conditions de

l'alliance et permis aux tribus de traverser le désert. La To-

rah dépeint MolIse non pas |indépendanfdu tout comme un chef | &

sr de lui, mais comme un courtisan fidéle dont le mérite con-
siste 3 exécuter fidédlement la volonté royale. Il ne fait pas
un geste pour retourner en Egypte jugqu'i ce gque Dieu le luil
ordonne. Il n'élabore pas de stratégle pour la fuite des es~-
claves, mais &coute les Enseignements de Dieu et les suit a4 la
lettre (Ex. 6: 13). La mission en Egypte est de transmettre les
messages de ﬁiau*iux Hébreux et d'annoncer ses miracles i Pha-
raon. Il n'l aucune latitude pour agir de sa propre initiati-

i

?I. bl n'nlt pas en fin de compte son habileté& diplomatique

I._ -I1.

ni sa lnnqul lgiln ou nmhnrranlla mais l'irré&futable logique

“HEeUn N

dll fléaux qui nnnrninu finnllnlnt le souverain !gyptian
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Je suggére que cette fagon de le pr&senter a &t& d&libé-
rément choisie par les rédacteurs. Les podtes d’Isra#l pou-
vaient créer des sagas tout aussi exub&rantes que les autres
peuples et 1l vy avait un public pour les r&écits exaltants JE_
faits de==lsswes. L'histoire de David en est un exemple. En-
chissée dans le Deutéronome, elle contient nombre de formules
d'une piété& conventicnnelle— "David alla grandissant de plus
en plus, assisté par l1'Eternel” (2 5. 5: 10) — Wais de tels
sentiments ne diminuaient en rien les passions vigouresuses,
les exploits audacieux et les effusions de sang patriotigues.
Rapportée dans ces pages, l'histoire de David est un classique
de l'hagiographie, celle d'un h&ros a3 la fois jouvenceau sé-
duisant et soldat t&éméraire, homme dévoré d'ambition et de con-
cupiscence, organisateur politique capable et manipulateur ru-
g&, mais dou& aussi d'une vive sensibilit&, figure plus grande
gue nature dont les vertus et les vices sont eux aussi démesu-
rés - en bref, un héros.

Une comparaison rapide entre les &piscdes de MolIse et de
David est instructive. Le premier est d&ija marié guand sa car-
ridre publiﬁu& commence et une fois gu'il a accepté& la mission
de Dieu, aucune allusion n'est faite 3 une vie sexuelle gquel-
conque. Les intrigues amoureuses de David sont incessantes et
amplement décrites. Dieu s'adresse directement 34 Molse, aprés
gquoi celui-ci n'a plus aucune vie personnelle. Samuel oint
David au nom de Dieu et lui dit de retourner a la vie privée.
MoIse est dBcrit comme peu désireux d'agir, sauf gquand Dieu

lui donne des instructions précises. David gouverne en autocra-

te, chacun de ses caprices faisant loi. Quand il se trouve °
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devant une décision difficile, MoIse n'a pas le choix: il doit
attendre dans la Tente d'Assignation pour recevoir les Ensei-
gnements de Dieu. David prend 1l'avis de divers conseillers,
puis arréte les décisions. Molse ne participe jamais 3 la pré-
paration des plans et ne met jamais les pieds sur un champ de
bataille. David est un mafitre stratdge et un soldat aguerri qui
condult ses troupes avec habileté et courage. Quand Coré& se
rebelle, Molse se prosterne devant Dieu pour demander de l'aide
et n'est sauvé qu'au moment oll le Tout-Puissant ordonne a la
terre d'engloutir l'opposition. Quand Absalon se dresse contre
David, celui-ci envoie des mercenaires pour briser la rébel-
lion de son fils. La faute de Molse est de pure forme: il

ne suit pas avec une absolue fidé&lité la loi divine pour un
rituel donné. Quand David fait le mal, :a_sﬂnt des pé&chés 4'i-
magination, luxure, cruaut&, excés de puissance - ceux d'un
personnage aux dimensions hérolques.

§i la plupart des lecteurs referment la Bible sans s'&-
tre rendu nettement compte gque McIse &tait un mandataire plu-
t6t qu'un wag watke,l , un ambassadeur plut8t qu'un chef, cela

Ui L e
Whmitudn de rationaliser les sagas,
la force de la tradition pieuse et notre familiarité avec les
incidents de la vie avant l'envoi en mission, alors que le

récit MW une certaine mesure d'indipcndnnca Parce
ous a M% convaincus qu'un chef est un type

: ',HP ux, énergique et décidé - cette
Wéﬁpﬂ et définit ce que nous en

fait, i1 nous dég t“.E MoIse comme un exécuteur,
"I' ‘l . le., ::.'ﬁ?
'a _-_._-I_. L . r

-fois une u;tiunnltt- manipulée
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d'en haut.

5,4 naissance est une Ep-_::pén conventionnelle. Des années
auparavant, des tribus &taient entrées en Egypte avec la per-
mission de Pharaon. Un changement de dynastie intervint et le
nouveau gouvernement ré&vogquant les priviléges acguis, ré&duit

LT R TR

celles-ci en esclavage et les accable de durs travaux. Li &Fe

=ty d'alors considére cette population hébralIgue nombreuse
et en continuelle augmentation comme une menace potentielle,
craint gu'elle appuie la tentative de guelgque chef &tranger
pour dominer le pays et décide de briser sa volonté par les
travaux furcﬂsjtﬂut en la décimant par l'infanticide. Le dé-
cret est promulgué&: tous les enfants miles seront mis & mort,.
Le futur héros é&chappe 2 1l'ordre fatal. Quand elles ne peuvent
plus le cacher, sa mére et sa soeur lul confectionnent un ber-
ceau &tanche gu'elles placent dans les roseaux sur la rive du
Nil. Une fille de Pharaon apergeit la corbeille, découvre 1l'en-
fant, lui donne une nourrice et, du moins peut-on le supposer,
l'éléve 4 la cour.

Sur sa jeunesse, silence. L'histoire reprend alors qu'il
est adulte et que les circonstances vont 1'é%aignar de sa vie
confortable. Un jour, dans les champs, il M un surveillant
égyptien qui frappe un esclave hébreu. Le texte emploie des
verbes actifs paur décrire l'incident. "Or, en ce temps-13,

.,ﬂ Ttrg;li ses frares et fut témoin de leurs

yeien trlpplnt un Elhrnu. un de

uﬁﬂﬁJlt d';ﬁiii et ﬂl ?uylnt para1~
H Enan .
en et 1'-nni?:11t dans le sa-
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et une fols encore,le lendemain quand il intervient dans une
querelle entre deux esclaves hébreux (Ex, 2: 13-14). Seul il
décide de fuir I:Egyptﬁ. Seul aussi i1 protége les filles de
Jethro (@es patres qui les importunaient au puits du village .
(Ex. 2: 16-21), &pouse l'une d'entre elles et accepte de tra-
vailler pour son beau-pére (Ex. 3: 1). Dans ces scénes domes-
tiques, point n'&tait besoin de surimposer la théoclogie 2
l'hagiographie.

Mais une fois gue MolIse est chargé de mission au Buisson
Ardent:, une fols gu'il passe de la vie privée 3 la vie publi-
que, le texte subordonne automatiquement :ﬂ; de propos visi-
blement d&libéré&, toutes ses actions et son autorité 3 la vo=-
lont& exprimée de Dieu: "Et maintenant,va, je te délague vers

Pharaon (Ex. 3: 10); "Le Seigneur appela Mofse (au sommet de

la mﬂntagné}. MoIse monta," (Ex. 19: 20); "Le Eeigneuf dit 3

Moise: "Taille toi-méme deux tables de pierre semblables aux
précédentesa” (Ex. 34: 1, 4).

Pendant toute sa vie publique, MoIse apparalt pleinement
conscient de jouer le rdle d'un ambassadeur plutdt que d'un
décideur indépendant. Accusé de népotisme par diverses factu-
res, parce qu'il aurait favorisé& son frére aux dépens de Lévi-
tes plul importants, il répond simplement: "Par ceci vous re-
_qﬂhnaltrnz gque c'est 1'Eternel qui m'a donné& mission 4'accom-
if}r"ﬂifn- 'Eﬂl.:tllluﬁfll Ehﬂlll, _. e je n'ai rien f..:d.t de mon chefg;

! "-:' ;.’El Iﬂ') -
i & __ni #Eﬂct

: '.': ltlnn du personnage par les °
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rédacteurs, avant que la volont& divine le transforme en un
protagoniste important. La description de son attagque contre I
le surveillant le confirme: "Il apercut un Egyptien frappant
un Hébreu, un de ses frares. Il se tnu}na de cBt&é et 4d'autre
et en voyant paraltre personne, il frappa l'Egyptien et l'ense- |

.
velit dans le B&hlﬂ}={Ex. 2: 11=12). Quand il d&couvre le len-

demain gue l'affaire est connue, il prend peur et s'enfuit au
pays de Madian (Ex. 2: 14+415). Les héros attagquent leurs enne-
mis ouvertement et proclament leurs hauts faits a4 la face du
monde. Ils ne frappent pas des victimes sans méfiance avant

de cacher subrepticement toutes les traces de leur acte et de
s'enfuir dans la nuit. Un héros peut se retirer pour des rai-

sons de prudence, mais il ne détale pas en pleine panique.

§'il se replie, c'est avec l'intention de. revenir se battre
un autre jour, comme David aprés avoir fui devant Sall.

Butre exemple: le long intermdde pastoral de MoiIse en

Madian se déroule avec, pour toile de fond, la poursuite de

l'esclavage des Hébreux en Egypte. Or le texte ne rapporte au-
cune actiﬁani méme aucun projet de sa part pour retourner les
aider. Bien plus, jusqu'd ce que Dieu lui ordonne de partir,
1'idée qu'il avait quelque responsabilité envers eux ne semble
méme pas l'avoir effleuré. Et quand vient l'ordre exprés de
Dieu, il ne manifeste aucun enthousiasme. Le texte décrit un

||'-'" .'I

Wg ne w_m hi moyens d'esquiver une tdche déplai-

m m:u donne cette mission 3 quelque au-
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lanimité et son golt de la facilltéfdiupnrainsent. Cette nou-
velle image d'un homme sans autorité& indépendante est si cohé-

rente, si consistante gu'on ne peut la croire accidentelle.

Elle s'étend au costume aussi bien gqu'a la caractérisation;

dés gqu'il entre dansla vie publique, il ne se sé&pare plus du

biton, symbole aisément reconnaissable de sa dignité 4'ambas-
sadeur. Ce bdton gui avait commencé son existence comme simple
houlette de berger n'est pas seulement l'insigne approprié de
sa mission, mais l'instrument au moven dugquel la puissance de

Dieu se fait connaltre, puisgue c'est Luil gui lui a donné& ses

pouvoirs au Buisson Ardent:

' "Moise prit la parole et dit:"...Ils ne me croiront pas parce
gqu'ils dirontil'Eternel ne t'est point apparu." Le Seigneur

& ¢ lui dit: "Qu'as-tu 13 3 la main ?" Il répondit: "Une verge".

Il reprit: "Jette-la 4 terre". Et il la jeta 4 terre et elle

devint un serpent, MoiIse s'enfuit 3 cette vue, Le Seigneur

dit & MolIse: "Avance la main et saisis sa quau&u... et 11 re-

! devint verge dans sa main.‘Ceci leur prouvera qu'Il s'est révé-

16 & toi,. 1'Eternel, le Dieu de leurs paresg" (cr- 9 i {-3)

Quand Dieu veut montrer sa puissance, il ordonne 3 Molse
de lever son biton et les cieux s'obscurcissent ou les eaux
du Nil deviennent rouges. Quand, sur scon ordre, Molse tient le |
baton au-dessus du rocher, l'eau en jaillit. Le pouveoir du ba- |
ton n'est pas 34 la disposition de Molse, il ne peut le faire

intervenir comme il veut. Il n'est pas un magicien, mais l'e-

xécutant de Dieu,. St puissance est dérivée. Celui gqui tient




le baton est ich-elohim le serviteur de Dieu et non pas son

propre mafitre (Dt. 31: 5). |

L'explication la plus invraisemblable pour ce traitement
rﬁdactiﬂnnal serait que la Torah refldtdfun essai de discré-
dit jeté& sur un chef dont la politique aurait cessé& de plaire,

comme Krouchtchev encourageait les biographies révisionnistes

de Staline. Rien n'indique une telle intention dans le texte.

Bien au contraire. Chacune de ses lignes témoigne d'une véné-
ration grandissante pour les Enseignements que Molse avait L
transmis.

L'interprétation la plus plausible 3 mon sens est que la
détermination des ré&dacteurs 3 pré&senter MolIse comme un servi-
teur obé&issant plutdt gqu'un chef décidé& refléte le souci primor-
dial de la Torah: mettre en lumiére la puissance de Dieu ré&demp-
teur. Pendant des sidcles les ‘auifs ont psalmodié& le récit de

1'Exode dans les sanctuaires lors des f2tes et autres commémo-

B — I e .

rations raligieusen}tmujnurn dans l'espoir - confiant - que

redire le rdle de Dieu dans l'histoire du salut de la nation
susciterait son aide pour les besoins immédiats de celle-ci et I '
hiterait l'ultime rédemption, le Jour de Dieu. Fg présentation
systématique de MolIse en agent et non en héros ﬁEﬁﬁEﬁu l'un - :
des as cts !nrmgll.fignificatifs, mais souvent négligés, de I

_'J-F-LI-F. I.-—._

;n 1}§t!fnturi bibliquu: son usage comme récitatif évoguant
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psaumes narratifs primitifs exaltant divers moments de l'his-

toire de la nation 4 ses débuts, afin de louer Dieu pour tout

ce qu'Il avait fait en faveur de Son peuple. Les litanies rap-

pellent les détails des heures historigques de l'é@lection et de
l'alliance, lorsgue la communaut& passa pour la premire fois

sous la protection de Dieu et envisagea pour la premiére fois

la possibilité de la rédemption comme une réalité.

Plus gue de pieuses comm&rations, les litanies &talent

des récitations destinées 3 &voguer la puissance rédemptrice
de Dieu et Sa volonté de sauver Son peuple. L'usage de tels
rituels commémoratifs n'&tait pas exceptionnel dans les céré-
monies d'Asie Occidentale. Les actes de bravoure au combat &-
taient rappelés par le simulacre d'une danse guerri2re et le
besoin de pluie par des libations d'eau sur l'autel. Le peu
gue nous savons des rites isra&lites anciens =~ presque toutes
nos connaissances proviennent malheureusement d'analogies avec
LE:EEEHIH des communautés voisines - donne 4 penser que}danﬁ
l'espoir de hiter la rédemptianrlﬁbeuple assignait un r8le ma-

AN
4 la récitation publique des psaumes comm&morant les actes

Dl
pex Jdesquels Dieu avait sauvé les ancétres li&és a Lui par con=

Lﬂ?§ﬂ=;i Jaaea
trat. et les avait conduit dans une Terre Promise g

-~ aslo
w. A les considérer sans fard, on peut te-

nir ces récitations pour de la magie sympathique.

3P usage de=toblessstctemsaews pour &voguer la puissance
de Dieu est attesté par nombre de passages dans la Bible. Les
histoires sacerdot
'iijﬁﬂu;i_;ﬂhur décrire les psalmodies des chantres

suggestion trds nette que leurs invocations louant

1les utilisent le verbe couramment appligué




la puissance divine &taient tenues, tout comme les prophéties,

pour capables de susciter les &vé&nements futurs. Et puls, 1l
y a aussi l1'int&ressante succession des temps de verbeg dans

le cantique que MoIse entonne aprés la traversée de la mer

gtals :
des Peaaatx: "Chantons 1'Eternel, il est souverainement grand...
Il est ma force et ma gloire... Tu guides par ta grice ce peu-

ple gque tu viens d'affranchir. Tu le diriges par Ta puissance
vers Ta Sainte demeure... jusqu'd ce gque... Tu les aies amenés,
fixés sur ce mont, ton domaineg' (ExX. 15: 1-17). Dans un autre
cantique trés ancien,Dé&borah énumére les victoires remportées
par les tribus avec l'aide de Dieu, puis passe au but de son
invecation: "Ainsi périront tous tes ennemis, Seigneur et
tes amis rayonneront comme le solell dans sa glolires (Jg. 5)-
Pour gue personne ne doute d'une telle litanie, un rédacteur
plus tardif a ajout& un post-scriptum assurant au lecteur gque
"le pays eut depuis lors gquarante années de repos” . (Jg. 5: 31).
Les Israélites en sont peut-8&tre venup 4 cette forme de
pi&t& - la récitation des triomphes passés de Dieu comme moyen
d'évoquer Sa puissance pour les sauver - par une inconsciente
imitation des pratiques traditionnelles dans les cours d'Asie
occidentale., La, les courtisanms savaient gue les autocrates
devaient 2tre amadou&s par les louanges et gque le moyen le
‘plus sfir pour toucher le coeur d'un rol &tait de rappeler ses
victoires Pﬂllﬁgi* De tels .255 liturgiques semblent &tre la
cnnt:lp;¥ﬁin religieuse des flagorneries &hontées que les Orien-

Jrem ESEEERE {2t I .
tlﬂlﬁh!!lrllnt sur leurs souverains dans l'espoir que,6 sa puis-

1 LA Dnes

sance et sa magnhimité lul ayant &t& remises en mémoire, le

roi seraly

incité A les déployer de nouveau. Apparemment, les
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Israélites espéralient amener Dieu 3 ouvrir Son coeur, 4 recon-

naitre Son pouvoir et 3 l'utiliser en leur faveur.

De telles liturgies, si elles faisaient mention de Molse,
le traitaient, nous l'avons vu, comme un fid2le agent de Dieu
et non pas comme un acteur de premier plan dans le drame de la
rédemption. La communaut& attendait sa dé€livrance avec une ar-
dente impatience et pour l'assurer, louait Dieu qui, seul, - a-
vait en Son pouvoir de réaliser ce ré&ve. Molse &tait mort. Il
ne pouvait plus aider les siens.

L'examen des liturgies les plus anciennes révéle gu'il
n'apparalit dans aucune. Le Deutéronome contient cette formule

primitive de la Pague:

Quand ton fils t'interrogera un jour disant: "Qu'est-ce que

ces statuts, ces lois, ces rédglements que l1'Eternel notre Dieu
nous a imposé&s ? " Tu répondras 3 ton fils: "Nous &tions asser-
vis 4 Pharaon en Egypte et l1'Eternel nous en fit sortir d'u?a
main puissante. Il opéra des signes et des prodiges grands et
terribles sur 1'Egypte, sur Pharaon et sur toute sa maison

sous nos yeux. Et nous, il nous fit sortir de 13 pour nous ame-
ner ici, pour nous gratifier du pays qu'Il avait promis 3 nos

it d'exécuter toutes ces lois, de ré-

re Dieu, pour gue nous fussions heureux a
',;;1 X S?Tjr,.&nnrl comme Il l'a fait jusgu'i-

s méritoir pour nous de pratiquer soi-

'!,?‘ le Seigneur notre Dieu telle
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Molse ne figure pas non plus dans cette formule utili-
gfée par les agriculteurs au temps des moissons, quand ils ap-

portaient les prémices de leurs ré&coltes 3 un sanctuaire:

Enfant d'Aram, mon pére &tailt errant... Les Egyptliens nous |
trait@rent iniquement ... Nous implordmes l'Eternel ... et 1'E-

' ternel entendit notre plainte. Il considéra notre misére ...

1["‘

Il nous fit sortir 4'Egypte avec une main puissante et un bras
% . &tendu en imprimant la terreur, en opfrant signes et prodiges
et il nous introduisit dans cette contrée... Or maintenant

j'apporte en hommage les premiers fruits de cette terre dont

e g W

Tu m'as fait pré&sent, Seigneur!l" (Dt. 26: 5-10).

Il n'est pas davantage mentionné dans le Psaume 135, doxologie
pré-exilique ol la relation entre la liste des actes salva-
teurs de Dieu et les espoirs du peuple est clairement mise en

lumidre:

Oui, je sais gue grand ast l'Eternel! ... l
C'est lui qui a frappé les premiers n&s d'Egypte, parmi les

c hnn_i;iit:fmrni Ill lnimnu:. Il a envoyé signes et prodiges
wiF Lt 651

b’ sur tnn.lﬂl;ﬂﬂ.Iggptn, contre Pharaon et tous ses serviteurs.
LAENE A M

Aewwy W)

Il a u des mpu- puissants, fait périr des rois formi-

€= w“*'* Hﬁ Iiiui )

dables. w‘ on, roi des Amorréens, Og, roi de Basan et tous les
i -

et -'""'1"-' -\-,-. -ﬂ. "."" I“.-l . r
;;Eﬂ+ ihg;ﬁ?:H,L“ w#wﬂ ﬂ@gnl: Ilur payu en héritage, en
| I:- ;._-_.-__I- i _'-._: 5 .|' ‘ #:-E -
2 : -_-'n:-"i.-'-'- ot = :r Py -1i.. fata
‘ GOt I B __.._zf ‘Ihtﬂt b A
| Eternel, ton nom dure “lf -w: . Eternel, tl glairl d'&ge en
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8ge. Car l'Eternel fait justice 3 son peuple et il est plein

'Q de commisération pour ses serviteurs, (Ps. 135: 5-14)s

Les exégdtes ont reconnu dans ﬁ passages de l'ﬁ'cr:l.tml':u

des paragraphes de la liturgie israélite uriginallﬁ,maia sans |
se rendre compte quﬂln tendance de la Torah A minimiser le rdle

de MolIse sugg@re aussi gue celle-ci a pris forme comme une
évocation du pouvoir rédempteur de Dieu. A mesure qu'elle s'am-
plifiait, une grande diversité de matériaux venait s'ajouter

8 ces liturgies - y compris des listes de lois prescrites aux
termes de l'alliance et diverses chroniques bien connues de
1'histoire israélite ancienne. sy *w_-n le temps, ces nouveaux :

apports devinrent plus nombreux que les anciﬂnﬂjﬁt& texte ainsi

augment& ne se lisait plus comme une évocation directe de la
puissance diuineuiﬂhiﬂ jamais la communauté& ne perdit complé-
tement de vue le but originel de la Torah: ce devait é&tre le
livre qu'elle ré&citait publiquement pour plaire a4 Dieu et implo-
rer efficacement son aide.

Quelle gu'ait &té& l'importance des apports faits avec le 1
temps aux récitations liturgiques - saga de la création, généa-
logies, loi, mwﬂmquu et prophétiques, autres his-

_' g*‘g '.rarntr restait n::untial: pro-
 clamer cla: u 1t la puissance de Dieu et Sa
: p 1. La narr 1&:} historique est louange a
. ,.w_;m' ' de. Ainsi donc, bien que |
Lﬂ%@ de la Torah |
*'w~r'lidﬁb'25““' rgilﬁn

toires -
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de l'embellir. Etant donné& le dessein qui sous-tend toute la

Torah, il n'est pas surprenant que le MoIse qui apparalit dans

ses pngéa solt une version réduite du personnage historique.
Jusqu'a présent, nous avons examiné les récits depuils
l"Exode jusqu'aux Nombres. Arrétons-nous un instant pour nous
tourner vers le Deutéronome. Bien entendu, le texte a eu son
histoire propre et son style donne 3 penser gqu'il n'est pas
aussi 1i& que les précédents aux premiéres formes liturgiques.
La description de MoIse comme "fort humble, plus gqu'aucun hom=-

me gqui fOt sur la terre” (Nb, 12: J{Fn'y est pas développée aus-

si systématiquement. Ce livre pr&tend consigner les discours
du prophdte qui semblent au moins indiquer qu'il avait un ta-
lent d'orateur considérable. De plus, au cours ﬂg ses conver-
sations, il affirme que c'est lui qui a deé sa propre autorité
décidé la division du pays entre les tribus, choisi les villes
de refuge appropriées, organisé la justice et désigné des es-
pions 3 envoyer en Canaan. L'image d'un chef prestigieux, ha-
bile - et slir de lui - commence 3 se dégager,

Mais méme ainsi, la liste daﬁ)xpluits SRSy reste mo-
deste. C'est Dieu qui dé&termine le moment et l'itinéraire des
marches; Dieu qui choisit "les lieux propres 3 vos ltﬁtiﬂhﬂ".
(DT 1: 33); B'jiiltl"' qui parle au [leyl- mﬁ'ﬁal termes: "Assez long-
tw ‘avez demeuré dans cette montagne. Partez, poursui-

rez votre march ‘&i'iqu-vnu: vers les monts amorréens,' (Dt.
| e

N

T

la victoire sur le champ de bataille

“jm;f,; L= 5!&&@* décide des rois gui seront combat-

‘-ff”mfr _#;;hg{. ‘enfin et non pas MoIse qui dé-
v

Rl
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créte que la génération qui a &t& en esclavage n'entrera pas i

dans la Terre Promise parce qu'elle a dé&fié Ses ordres 3 Ka-

d&ch Barnfa et n'a pas commencé la congqu@te 3 ce moment-1l2a
(Dt. 1: 34). Tout au long de ces Ev!nnﬁents, Molse rapporte
les Enseignements de Dieu, sans rien y changer ni rien y ajou-
ter.

Dans le Deutéronome, comme dans les troils autres livres,
il est admis sans discussion que c'est Dieu et non pas Molise
qui a rendu l'Exode possible, offert l'alliance a Isragl et

guidé les tribus dans le désert. Certains des efforts faits

ro— R I e T T ————

par les rédacteurs pour souligner le caract@re limité& du rdle
de MolIse sont encore visibles. Un exemple: le jour ol les tri-

bus ont subi une lourde d&falte en un lieu appelé& Horma, Molse

était rest&é au camp.Pour gue nul n'ait l1l'idée d'attribuer ce
revers 3 l'absence du prophéte, le texte indigque gue l'armée

a 8t& vaincue parce gue Dieu n'&tait pas sorti avec elle (Dt.

l: 44). Un autre: en résumant sa carriére et l'expérience natio-
nale & cette date, MoIse lui-m&me rappelle aux siens que leur
survie ne 1ui est pas due, disant: Dieu a port& les tribus
"comme un pére porte son fils durant tout le trajet gue vous
avez fait jusqu'd votre arri2re en ce lieu-ci" (Dt. 1: 31). On
pourrait s'attendre que l'éloge de Molse gui clot le livre exal-
te ses hauts faits; or, au lieu de cela,il souligne son réle

de serviteur ob&issant, de proph2te agent de Dieugf

ERTEALN ang

qui le Seigneur avait communiqué face 3 face eu égard 2
ﬁw*ﬁﬁf Mﬂil que le Seigneur lui donna mission

= e, e -' - = = W
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d'opérer en Egypte sur Pharaon, ses serviteurs et son pays en-

C- | tier, ainsi qu'a cette main puissante et toutes ces imposantes

' merveilles que MoIse accomplit aux yeux de tout Isradl (Dt,

34: 10-11).

Molse traverse ces pages en saint homme seulement armé

du baton qui le désigne comme ambassadeur de Dieu. Il se pré-

sente sur le champ de bataille non pas en strat@ge ou en géné-

ral, mais en porteur des symbocles de la puissance divine: "Or
tant gue MolIse tenait son bras levé, Isra¥l avait le dessus;
lorsqu'il le laissait fléchir, c'est Amalec qui l'emportait”
(Ex. 17: 11).

Selon l'habitude des saints hommes il vivait a part, sa
tente plantée "hors du camp .,. Chaque fois gque MoIse se reti-
rait vers la tente [ﬁ‘assignathﬁ} tout le peuple se levait,
chacun se tenait au seull de sa propre tente” (Ex. 33: 7=8).
Elle &tait tabou. Quand Dieu venait 1l'y wvisiter, les chefs des
tribus se prosternalent ol gu'ils se trouvassent dans le canp

(Ex. 33: 10). Aprés l'entretien, MoIse se voilait la face, com-

me i1 &tait d'usage chez les chamans et les sages (Ex. 34: 39).
Il convient de dire un mot du courage exigé de ces pro-
phétes. Le peuple &tablissait un rapport de cause a affet en-
tre le messager et son message. Quand le shqa pronongait un
oracle, il activait 1'&vénement et en devenait donc dans un
certain sens responsable, 5'il prophé&tisait la défaite ou un

désastre national, il é&tait tenu pour responsable de toutes

les catastrophes survenant apras son discours; s'il n'avait.
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pas parlé&, elles ne seraient pas arrivées. Souvent, saints et
proph&tes agissent 3 l'opposé& de ce que le roi ou la communau-
té tiennent pour l'int&ré&t national. Un ich-elohim eut & annon-
cer la fin de la dynastie sacerdotale 4'H&li (1 5. 2: 27-36).
Un autre tonna contre le roi Jé&rcboam qui avait &lev& un autel
4 Béthel (1 R. 13) et un troisidme mit le roi Almacia en garde 1
contre une campagne militaire gu'il envisageait (2 Ch. 25: 7).
Il était toujours dangereux d'irriter des hommes aussi puis-
sants; pourtant le prophéte &tait protégé par la crédulité

de sa sociétsé.

Mais, comme le prouve bien le cas de Jérémie, ces tabous
pouvaient s'effondrer. MolIse ne transmit certes jamais de mes-
sage menagant la nation d'extermination - en fait, nous le ver-
rons, il intercéda souvent pour détourner d'elle les jugements
divins les plus sévéres - mais les oracles qu'il pronongait
n'étalent pas toujours bien regus. Aprés l'apostasie du Veau
d'Or, il lui fallut bien transmettre la sentence de mort pro-
noncée par Dieu contre nombre des hommes les plus Puiﬁﬂﬂntﬂ.
dans le camp. Lorsque ce dernler rejeta l'ordre divin de par-
tir immédiatement q,t A;mmr la conqu&te de Canaan,

Molse prononga les mots qui condamnaient la génération de 1'E-

; le saint démontrait la

ticité du lien qui l'unissait
t ni armes ni bouclier et en vi-
s une soci&té& ol tous les gens
;:JerTLH MoIse donc n'avait

E li e =

malgré
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sa vulnérabilité et les menaces répé&tées contre sa vie, permet-

tait aux ré&dacteurs de mettre.en lumidre de fagon impression-
nante la puissance salvatrice de Dieu. Les nombreuses occca-
sions ol i1 E&chappait au danger prouvaient gque Dieu veillgs¥
sur Ses serviteurs. 5i Molse avait engagé des janissaires,
¢'ellt &t& sous-entendre que la puissance divine ne pouvait le
mettre 3 l'abri, précisément ce que le ré&cit bibligque Etait
destiné 3 nier. Le théme de la Torah est gue la puissance de
Dieu protége Son ambassadeur et Son saint dans toutes les
cours comme dans toutes les situations.

Pourquoi une telle insistance ? Le but dﬂﬁm est
messianique plutdt gu'historique. La longue espérance d'Israél
dﬁpendait du pouvoir salvifique de Dieu. Le psychodrame dal

protégeant le saint de tout mal, cette preuve de Sa puis-
sance, devait rappeler 3 un auditoire israélien que la nation
aussi, si elle &tait une"communauté sainte" pouvait mettre sa
confiance en lui avec une totale assurance. Le saint a &té
choisi par Dieu pour un ré8le particulier et dans la mesure oi
il est fidele 2 Sa volonté&, la protection de Dieu est si slre
que $on serviteur peut négliger armures et ennemis. Isra#l a
it& choisi pour jouer un r®le particulier, Dieu a conclu une
Eﬁiiﬁ“ﬁ%ﬂuﬂ#t si elle se conforme crupuleu-
‘termes la nation, bien que petite par rapport

| i
i -
L] ¥ -

sut 8tre assurée de la victoire, de la sécurité et

AL o

t6. Un Isra&l fid2le ne doit craindre ni armée
] - .“ 2 EFZADRC
2 2 =" I asalon la Tor 'Ih'; est

m
o

:nfaisance de Dieu jointe 2 une
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vie d'obéissance disciplinée 3 1'Alliance, 3 la volonté divine.
Le passage de la Torah lu dans toutes les synagogues le jour

du Kippour - "J'ai placé devant tol la vie et la mort, le bon-

heur et la calamit&; choisis la vie et tu vivras;tui et ta pos-
térité. Aime l1'Eternel ton Dieu, &coute sa voix, reste-lui fi-
déle!”™ (Dt. 30: 19-20) - n'est pas, comme on le pense communé- ;
ment,l'appel 4 une vie plus pleine, plus large, mais plutdt la
promesse de la s&curité et de la protection divine, si la na-

tion remplit son devoir d'och&issance.

La confiance de Molse est fondée sur la foi plutdt qufass
wne ré&signation fataliste. Il est présenté comme un modéle de
calme patience et d'espoir indé&fectible, gqualités exprimées en

hébreu par le mot bittahon. Il est loué pour sa fidale obéis-

sance, son empressement ISENENGER- 3 agir, bien différent de
la passivité stolIque qui laisse faire, simplement. Ce gue le

bittahon a en commun avec le stolque, c'est la conviction pro-

fonde gque l'homme ne peut changer la condition humaine par ses
propres moyens. Mais la ol ce dernier fait front sans le moin- |
dre espoir MclIse, par un acte de foi, met sa confiance en Dieu

/
parce gu'il est sfir que 1'Exode aura lieu, gue l'Alliance pren-

dra effet et Ea Terre Promise sera atteinte.

Bien gue MolIse scit le moddle de celui qui, une fois
chargé de mission, obéit fidélement a4 la volonté divine, il est
présenté comme un mortel et non pas un demi-dieu. En tant que
mortel, il doit mourir, mais dans un monde persuadé que la mort
est en relation avec le péché, de quelle transgression accuser

l'homme de Dieu ? Le pourquoi et le comment de sa désobé&issance

ne sont pas clairs, La plupart des commentateurs sont réduits

lﬂ———‘
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4 découvrir en lul quelque pércadille de pure forme, 1l'é&pisode
le plus vraisemblable se situant a Hﬁriba o, au lieu de te-

nir son baton au-dessus du rocher comme Dieu le lui avait or-
donné, 11 l'en avait frappé (Nb. 20). Ce gquli est clair, c'est
gue cette mort n'est pas due 3 des causes naturelles = la To-
rah spécifie bien gque sa force n'avait pas diminué - mais
gu'elle est la sanction d'un mangue d'obé&issance.

Four comprendre la fagon dont la Torah présente Molse,
nous devons le considérer comme un saint avec tout ce gque ce
rdle implique. Un tel homme agit généralement comme un inter-
cesseur ou un maftre de priére, ce gui exige une dé&finition
précise, car ces notions ne nous sont plus familiéres; il nous
faut faire un effort d'imagination et de compréhension pour
percevoir de quoi il est guestion. C'est une fonction archai-
que et méme ceux gqui participent aujourd'hui & ce gqu'on appel-
le les ministéres thérapeutiques ne pensent généralement pas
que MoIse a été l'un de leurs prédécesseurs. C'est pourtant
sous cet aspect qu'il était connu danaqksraél ancien.

Outre son r8le fondamental en tant gu'agent de Dieu, fai-
sant simplement ce gqul lui est prescrit de faire pour gouver-
ner son peuple, il peut aussi - et il ne s'en prive pas - im-
plorer le Tout-Puissant en faveur d'individus ou de la commu-
nauti}pﬂur leur &viter défafte ou danger. Les ré&dacteurs de la
Torah nous rnppq;tant des histoires de ce MolIse intercesseur
avec un émerveillement et un respect &vidents. Quand Dieu,
plein d'amertume et de courroux condamne péremptoirement a
l'extinction la nation qui a fagonné le Veau d4'Or, MoIse sort
de son rdle de courtisan obéissant et supplie: "Pourquoi, Sei-

gneur, ton courroux menace-t-il ton peu-ple ?" Et cet. inter-

.l---------IIIIIIIIIIIIIIII---llllllllIIlllllllIIIIIIIIIIIIIII----H*
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vention est efficace: "L'Eternel ré&voqua le malheur qu'il a-
vait voulu infliger 3 Son peupleyg"' (Ex. 32: 10;141 Le texte
donne mE?g a entendre gue Dieu reconnalt lé pouvolr médiateur
de Mols U moment e ol i1 adoucit .sa sentence: "Cesse de me
solliciter, laisse s'allumer contre eux ma coléreyp"” (Ex. 32: 9)
Un an plus tard, quand les espions reviennent du camp de
Kad&ch Barnéea et effraient tout le monde avec des histoires de
forteresses cananéennes imprenables, le consell des tribus re-
nicle devant l'ordre divin pourtant précis de commencer 1l'in-
vasion immédiatement. Une fois encore Dieu est assez irrité
pour condamner la nation 3 mort. Une fols encore, Molse inter-
cdde: "Oh, pardonne le crime de ce peuple selon ta clémence
infinie comme tu as pardonné 3 ce peuple depuis l1l'Egypte jus-
gqu'ici."” €t une fois encore le Seigneur dit: "Je pardonne selon

ta demandeg"™ (Nb.14: 19-20)«

Les Israélites ont souvent recours 3 la compétence éprou-

.. Vée de MolIse dans son rdle de saint interceaaeur:w.
. (=5piiad
[:jﬁua ?mt,tﬂitnt de Hor-la-montagne dans la direction de la mer des Joncs
pour tourner le pays 4d'Edom. Le peuple perdit courage pendant

cette marche et il se plaignit de Dieu et de Hfiiij

—

L

" Pourquoi nous avez-vous tiré de l'Egypte pour nous faire mou-

e | rir dans ce désert ? Car il n'y a pas de points d'eau et nous

sommes excédés de ce misérable aliment [Ia manne) .” Alors

1'Eternel suscita contre le peuple les serpents brQlants qui

mordirent le peuple et il périt une multitude d'Isra&lites. Et

le peuple s'adressa 3 MoIse et ils dirent: "Nous avons pfcha

I.llllIIIIIIIilllllllllllllllIIIIIIIIIIIllllIIIIIIIIIllllllllllllll------;==J¢



contre l'Eternel et contre tol; intercéde auprés de 1'Eternel
pour qu'Il détourne de pous ¢ serpents.” Ei MoIse intercéda
pour le peuple." (Nb. Ei%ti-ﬁj ans ce rdle, 1l réussissait
généralement, mais pas toujours. Quand Hiriam critique le ma-
riage de MolIse avec une Ethiopienne, Dieu lui inflige une "léa-
pre blanche comme la neige". Et MolIse implor®!"Seigneur, gué-
ris-la, de gr8ce!" (Nb. 12: 13}). Mais Dieu refuse un soulagement
immédiat et n'accepte gue de réduire sa sentence 3 une semaine
de séquestration hors du camp.

Pour le rédacteur et l'auditeur bibligues, les actes de
Moise en tant qu'intercesseur sont la preuve ultime de son cou-
rage. Quand il est aux affaires du Seigneur, il est protégé
par Sa puissance, mais quand il essaie d'infléchir la volonté
divine, il est sans protection. Tout le monde devait penser a

Al SSouaCe :
ce gul se passait dans les cours d'alors. La E‘- d'un em- |

pereur protégeait son ambassadeur auprés d'un souverain étran- |
||'
ger, mais om envoyé ou Qﬁ,cuurtisan qui essayait de faire reve-

r & sur son avis, risquait d'encourir sa colére et
un chitiment expéditif. Les puissants n'aiment pas étre contra-
riés: "Le courroux du roi est un messager de morty" (Pr. 16: 1l4)«
Quand MoIse implore le Seigneur aprés le péché du Veau 4'Or,
il sait gque sa vie est en jeu. "Et pourtant si tu voulais par-
donner 3 leur faute !.. Sinon efface-moi du livre gue tu as &-

criqw" (Ex. 32: 32). Nous touchons 13 du doigt un courage gque

les Anciens comprenaient nun?itﬁt, mais gui &chappe souvent aux
lecteurs modernes. Dieu pouvait accéder 3 la demande de Son
prn:_ihitiﬁ ou le foudroyer sur place.

En théorie, la puissance indépendante d'un maitre de la
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pridre - intercesseur est incompatible avec des Enseignements
gui soulignent la domination divine sur l'histoire et la fidé-

1ité du Seigneur 2 l‘hlliunca#h_ag_e_ﬁ.i'il est juste et lo-
yaquuella raison ou quel droit pourrait avoir un mortel gquel-
congque, voire Son saint, de le prier de chnngﬁr Sa décision ?
Mais la religion est ld pour aider l1l'homme dans sa détresse et

. w
la théologie se doit de ol efen compte. Il est

toujours profitable pour nous de découvrir les moyens d'inflé-
chir vers nos intéré@ts la volonté de Dieu - ou guelgue puis-
sance gue nous reconnaissons. Aujourd'hui pour nous assurer un
avenir désirable, nous bricolons les structures politigues, ou
nous développons des techniques nouvelles. Nous avons des pou-
voirs que les Anciens n'imaginaient m&me pas et l'expérience
nous a prouv@ que les hommes,aussi bien que Dieu, peuvent chan-
ger le cours de l'histoire. Nous prétendons que nous sommes
capables de faire des choses. La tradition biblique repose sur
le postulat que seul Dieu le peut.

Les Israflites le considéraient comme la source de toute
puissance. Le peuple de la Bible vivai{we 13 ol ses parents a-
vaient vécu, servait le m@me autel, cultivait les mémes champs,
utilillit les mémes outils. Son expérience semblait confirmer
que c'Btait Xews Dieu et non l'homme gui déterminait l'histoire.
Dans un tel univers, il &tait indispensable de connaitre quel-
qnﬂ Pgﬁgn -Iq;_ﬂstﬁ de gualifications lui permettant de plaider
P i.. wm savait qu'il ne pouvait se confor-
RSN et mmandonos.a, do. Biey 7 Mskes, dus-

T v e w miwdﬁ #rgm pour es-
et 11 @m recherchaityauprés d'un type

i
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particulier de héros, de saint-intercesseur dont Molse &tait
le modéle le plus Eminent.

Pendant le deuxi@me millénaire avant notre &re, au Pro-
che-Orient, l'historiographie s'était limitée 3 des documents
officiels: listes de victoires impériales, g:ﬁﬁil des¢ donations
faites par des souverains reconnaissants de ces victoires,
attestations appuyant les pré&tentions d'un sanctuaire 3 é&tre
la demeure d'un dieu naticnal. Des Juges aux Rois, les ré&cits
deutéronomiques présentent un nouveau genre d'histoire qui va

au-dela du simple enregistrement des faits. Au compte rendu

s'ajoutent des commentaires destinés 3 expliquer pourquoi les
événements se sont produits comme ils l'ont fait - le “"pour-
quoi" &tant dans tous les cas la volonté de Dieu. Quand Israél
respecte l1'Alliance, la communauté mérite une récompense et
Dieu lui envoie paix et prospérité. Quand la nation ou le 1‘;:!1
se montrent déscbéissants ou indifférents, Dieu les prive de
la pluie ou de la victoire, voire de l1l'indépendance. La ol la
plupart des chronigques se contentaient d'énumérer les victol-

verain ou les grandes réussites nationales, les re-
| mtmn-nt 2 la fois victoires et dé-
mi?!w ce que l'on appelle la
‘est-3-dire, pour simplifier, un sys-
ement selon lequel un peuple ocu un
K hn ;-mptom qu'il fait
' T ' 8 par Dieu
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et acceptées par la communauté,

La narration enchissée dans les ginq Livres de MoIse, en

particulier 1'Exode, le Lévitique et les Nombres, refladte les
thémes de 1l'Alliance, mais elle ob&issait 3 un autre ensemble
de préoccupations. Elle &tait centrée sur la promesse de la
rédemption et sa lecture servait un dessein de pure &vocation.
En redisant les actes rédempteurs de Dieu, l1'Isra&l ancien

1l'appelait pour quﬂil aglit de nouveau en rédempteur. On a donc

& faire 13 plus 3 une liturgie gu'a une chronique, bien gu'el-

le se présente chronologiguement. Elle constrult le cadre de
l'histoire plutdt gu'elle ne suit son déroulement: la création '
et 1'élection d'Isra&l, 1'Excode, l'Alliance et la promesse de
ﬂm fournissent des termes de référence qui expliquent

tout ce qui a &t&, gqui est et gqui sera.

Les épisodes de l1'Exode sont &galement rappelés chague

année lors de la Paque, quand lusjaqifs se réunissent pour le

Wi
seder, le repgs rituel nrgagzﬁgi”ﬁﬁi haggaduh,una anamneése .
Par des Eﬁﬂumka et des ré&cits, par des citations de divers

textes bibligues, l'ancienne libé&ration est comm@moré&e, Dieu,
exaltdé comme libérateur, la nécessité de la lib&ration pour
Isragdl, suggérée. Selon la tradition, cette nuit-13, le Messie
ou Son messager, Elie apparaiﬁr&. MoIse n'est mentionné dans

‘aucune des premidres versions de la Haggadah. Ceux gui la con-

siddrent comme un simple ré&cit historique s'é&tonnent de cette

‘absence. Mais la comprendre comme une liturgie &voquant la ré-

'dluﬁtiﬁﬁjﬂﬂmmn de la magie sympathique, c'est comprendre aussi-
*Eéé p&ﬁ!ﬂhﬁt'ﬂulua est absent et Dieu omnipré&sent. La Pdgque
F:ﬁitﬂﬁiaﬂﬁt1E1pltian'dﬁ la délivrance messianique, la nuit au
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geder, l'anticipation de "la nuit de l'attente". Molse n'a au-
cun rdle dans l'eschatologie. C'est Dieu et Dieu seul gui sau-

ve.

Le texte de la Haggadah s'é&labore depuis deux mille ans

et rien n'indique que MoIse ait tenu une place importante dans
l'une gquelconque de ses versions. Le rituel du seder est congu
non pas comme une legon d'histoire ou une commémoration, mais
comme un exercice religieux tentant de vivifier la puissance
qui 8 libéré& les esclaves d'Egypte dans 1l'espoir que la pifiasy
% rédemptrice de Dieu lib2rera de nnuveﬁLIaraEl des en-
traves de son destin politique.

Tel que le préseaﬁiige texte de la Torah, Molse fait ex-
ception 3 la régle gqui fsl que les l&gendes des grands hommes I

s'amplifient au cours des siécles. Le texte amoindrit délibéré-

ment le personnage historique. Il y est ich-elmhimgappartﬂnant

d Dieu et non 3 lui-méme; eved adonai, fidéle serviteur et non

pas chef puissant de plein droit. Il déploie le courage du

saint plutdét gue l'initiative audacieuse et la bravoure ph%—
sigque d'un meneur d'hommes entreprenant., Ssaxxdisxdexidgiszia-
keuxxekxdexkik@xakauxx Son role ga législateur et de libéra-
teur, si tant est gu'il ed o & devant l'insistance des rédac-
teurs de la Bible pour qui le texte doit &tre un hymne de louan-
ge & la puissance salvatrice de Dieu. Lui seul est libérateur,
l8gislateur et chef. Parce gu'ils &taient ré&solus 3 ce gue

leur audituiraiéﬁnvunahlamant impressionné par la force de

cette volonté rédemptriceg fQt convaincue que sa fol en elle

&tait bien fondée et participat 2 des actions ainsi qu'a des

récitations qui hateraient Sa décision d'apporter la rédemption




dé&finitive a4 Isra#l, le Molse originel est perdu pour nous

et celui qui nous est offert n'est gqu'un reflet :l'mindr:!. de
celui gu'il dut &tre.
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Chapitre II

MocIse retourne en Egypte
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L'Exode est généralement situ& aux environs de — 1300,
alors que des pharaons comme Toutankhamon et Ramsés tr8naient
majestueusement dans leur impé&riale tyrannie;-c‘était 1'&po-
gque d'Amarna. Etant donné les troubles qui avaient accompagné
ce départ, on s'attendrait gue Moise n'elit aucun désir de re-
tourner dans son pays natal. Il le fit pourtant - en un certain
sens - sept cents ans aprﬁa lorsque 1enéguifgaﬁgammanqaﬂhqglﬂrs
4 s'installer en Egypte, y apportérent avec eux divers socuve-
nirs et récits w au prophéte de Dieu. Il ne fut
pas regu en héros. Aprés tout il &tait le personnage c¢entral
d'une histoire nationale gqui clouait 1'Egypte au pilori de la
tyrannie et de l'arbitraire pharaoniques. Du point de vue des
Egyptiens, c'é&tait un ingrat qui avait reconnu la bonté& royale
en dérobant des biens p;&cieux 4 son pays d'accueil.

Ce dernier ltait% et son ancienne gloire grande-
ment ternie. Pendant le premier millé&naire, un lent déclin a-
vait mnci qui allait se révéler irréversible. Vers la fin
'ﬁﬂ. ﬁ F.!-

A

uvlﬁt notre 8re, l'Egypte fut envahie par la Perse
o g :‘?— Han s

suivi #uni iﬂ::llliﬁhlﬂﬁliqul ininterrompue de conquérants.
S ' s, ﬁi‘ﬁﬁ' ‘et Turcs le domindrent pendant les
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par les autorités perses pour garder la frontidre sud de 1'E-
gypte. Nous ne savons pas ce gu'ils purent conter comme histoi-
res sur Moise dans des camps militaires comme El&phantine,

ville de garnison sur une Ile du Nil, juste en face de l'’Assouan
moderne; mais nous savons que le récit de 1'Exode tenait une
grande place dans leur vie religieuse. Les papyrus aramféens qui .
ont subsist& nous conservent guelque chose des pratiques quoti-

diennes de ce centre fond& au 6% sidcle et qui dura jusgu'au

V€. Les textes décrivent un temple ol l'on offrait les sacrifi-
ces et le rituel de la P3gue annuelle, principale féte cé&lébrée

par la communauté.

Une ?ﬂﬂ possessions les plus précieuses de la colonie é-
tait unnﬂﬁﬁgﬁ; portant le sceau de l'empereur perse Darius II
(=423 - -404) guil autorisait expressément l'observance de cette
soclennité. Des frottements &taient sans doute inévitables entre
les Jndéens, mercenaires d'un auzarain étranger, et la popula-
tion indigéne et q-.iﬁ.__‘ cél&b\ME%ﬂri“r la colére ﬂ:
cette dernidre. Les voir commémorer chague année des ivﬁnnmﬁnt: I
dans lesquels l'Egypte jouait le vilain r8le ne pouvait qu'of-
fenser ceux-12 mémes qu'ils devaient protéger et surveiller. Il
I-!Iﬂh]ﬁ 'on entende mml jdlu pays grommeler: "Vous vouliez
tant parti uqnwﬂ?ﬁf}L?U}I ltulnvmu:.r!vunul r

1] .._.‘

2 dont nous sommes srs qu'elle f

le 'ﬁ'fmlntinl I:L Yy en avait sd-
- .F -." N L

> &videmment la plus impor-
' Agaat L E LTI

.55ﬁ5;qﬁanﬁﬂ?|45§1 _en Egypte,
- = i :'ri : .'l
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Byyptien de formation, chef d'une rébellion d'esclaves par la
volonté de Dieu - devint un probléme majeur. Aucun document ne
subsiste qui donne les arguments mis en avant B, les deux par-
ties dans la controverse judéo-&gyptienne pendant la domination '
perse sur le pays du Nil; mais des indices sfirs prouvent gque

la communauté& d'Eléphantine &tait mal vue. En = 411 les prétres
&gyptiens du dieu Khnuus'y détruis@rent les sanctuaires ﬁudéanﬁ.

Une polémigue de grande envergure contre Molse dans les années
suivant immédiatement la conguéte grecqgue (-325) est parvenue
jusgu'3 nous; on peut donc supposer gque le-probl2me- n'é&tait-:
pas nouveau.

Aprés cette conquéte, le centre de la diaspora juive en
Egypte se déplaga vers le nord et la cOte méditerran&enne. De-
vant la nécessité de gouverner une population nombreuse et dont
la culture leur &tait &trangére, les Ptolémées - rendus pru-
dents par leur expérience en Gréce oll les villes-Etats é&taient
souvent ruinées par des soulévements populaires - craignirent
de devenir virtuellement prisonniers des masses gu'ils avaient
conguises. Pour diminuer ce danger, Ptolé&mée Ier Sﬂtﬂiﬁqﬁné-
ral d'Alexandre et premier empereur grec d'Egypte (mort en
- 2B3) décida de contruire une nouvelle capitale, Alexandrie,
sur un sol vierg&jﬂgﬁde la peupler de non-Egyptiens gqui se-

raient &conomiquement utiles et politiquement impuissants.

Elle devait &tre la capitale de 1'Egypte, mais non pas une vil-

le égyptienne.pros Aegypton, "Prﬂﬂhﬁ" mais non pas “dnns".[Eﬁ
souverain amena des contingents importants de prisonniers ju-
déens - un document donne le chiffre de cent mille - pour é&d4di-

fier sa ville. Il les considérait certainement comme un peuple

D ———




dur au travail , en majeure partie rural, qui possé&dait nombre
de savoirwfaire utiles et se fixerait dans la wville qu'il avait
8té contraint de batir, luil rqurniaaant une classe d'artisans
dociles. A condition qu'un.£E=i accorddt liprivilaga de se gou-
verner selon ses lois propres, on pouvait pﬂhsar qu'il serait
indifférent aux luttes pour le pouvoir qui se livraient dans

le Gymnase et le Forum. Ptolémée avait peut-&tre aussi enten-
du parler de l'antagonisme existant entre Judéens et Egyptiens,
ce qui n'aurait pas manqué de le rassurer.

Alexandrie fut un succés et un succés immédiat. En une
génération, elle &tait devenue la capitale &conomique du monde
hellénistique. La Judée qu'ils avaient laissée &tait pauvre et
les travailleurs requis s'installérent volontiers dans une nou-
velle capitale. Ptolémée Ter Philadelphe (-283 - 246) octroya
une charte a leur communauté et bientdt cousins et voisins,at-
tirés par la soudaine prospérité de leurs cnmpatriuteq}quitté-
rent leurs foyers pour venir en Egypte. On estime qu'au prewier
gsidcle de notre 2re un habitant de 1'Egypte sur huit &tait
%uif.. S'agd ook - Y {iauve un observateur attentif aux statis-
tiques pour noter qu'ils &taient revenus beaucoup plus nom-
breux que les 600 000 partis avec Molse selon la Teorah ?

Pour bien comprendre la polémigque é&gypto-judéenne, il
ne faut jamais oublier gqu'elle se développa dans le cadre des

schémes culturels divers et contradictoires propres 2 tous les
habitants des centres urbains du monde hellénistique. Les atti-
tudes de ce dernier envers les héros et leur culte &taient par-
flwmt ‘significatives et elles influencdrent fort 1'i-
se fit de Mofse. La littérature hellénistique
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est prodigue d'éloges dithyrambiques saluant les exploits ac-
complis par des hommes extracrdinaires. Les h&ros sont dotés

de capacit&s exceptionnelles, de courage physigue et de clair-
voyance politique, plus proches du David de la Bible gue du
Molse de la Torah. Ld ol le monde biblique louait Dieu, le
monde grec louait les grands hommes. La puissance de l'assimi-
lation culturelle est telle gu'entre les mains d'écrivains
juifs hellénisés, MoIse quitte l'ombre protectrice de Diéu pour
devenir un homme riche en initiatives et en hauts faits, un
héros.

Ce nuuvngi univers culturel exaltait deux modéles princi-
paux de grands hommes: le guerrier indomptable et le chef sa-
gace de sa communauté ou sophos. On croyait trés généralement
que les représentants de ce dernier type en é&taient aqrivéi;
par leur maltrise de toutes les connaissances, en particulier
la discipline de la philosophie, & reconnaltre le monde des
apparences pour ce gqu'il est, un camouflage de la ré&alité. Ils
avaient une telle compréhension de celle-ci gqu'ils &taient ;n-
capables de se tromper et pouvaient organiser rationnellement
leur vie. La sagesse hellénistique conventionnelle tenait gque
lu'prinnipa formateur et directeur dans la nature &tait la rai-
lﬂn et dunc gue ceux gui savaient &taient libres d'agir. L'é-
' el joignant la lumidre de 1l'intelligence 2 la
#ﬁrin ihiﬁﬁﬁi pouvait dominer les contradictions

ghniwil,blupl:t des vies. Le comportement
Loy
o1 de leur recherche étailt considé-
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Certaines &coles philosophiques publiaient la vie "offi-
cielle" de leur fondateur, persuadés gue son enseignement se
reflédterait dans sa vie et que sa réussite démontrerait les
vertus de son enseignement - en bref que l'on pouvait dire ce
qu'il y avait ﬂunﬁ;‘asprit de quelqu'un d'apréds la manidre dont
il vivait. Une telle vita &tait 3 la fois une legon de morale |
et une présentation de la pensée d'un maltre puisque, du moins
le croyait-on, un lecteur ré&flé&chi pouvait dé&duire la .philoso-
phie de celui-cig de ses actes, en particulier sa conduite des
affaires de la cité. Flavius Joséphe paraphrasant 1'é&loge de

MoIse dans le Deutéronome, refldte ce point de vue:

j Jamais homme n'a &galé en sagesse cet illustre législateur. Ja-
f mais nul n'a su comme lui toujours prendre les meilleures réso-
lutions et si bien les exé&cuter et jamails nul autre ne lui a
&té& comparable dans la mani@re de traiter avec un peuple, de
le gouverner, de le persuader par la force de ses discours. Il

.C‘ . a toujours &t& tellement malitre de ses passions gqu'il semblait

,,_
P

en &tre exempt et ne les connaltre gue par les effets gu'il en
voyait chez les autres... Mais il niu pas seulement &té& regret-
té de ceux gui avaient eu le bonheur de le connaltre, il l'a
&té aussi dl ceux qui nnt vu lil lois admirables gu'il nous a

luéym,gm Ell‘:l.l llil\‘l:lt'l quj. s'y remargue ne peut permet-
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ses, observalt et consignait soigneusement les caractéristiques

/ comme les exploits d'individus puissants et distingué&s. Ceux
| qui font l'histoire valent la peine d'@tre :ﬂnnul% récit ori-
gingl de la Torah est plein de figurants sans nom: Un pharaon,
une fille de pharaon, un surveillant, plusieurs sorciers, deux
esclaves h&breux guerelleurs. Désormais tout le monde est nom-
mé, Le proc&dé peut varier, mais le seul fait gu'il existe
prouve gue le "je" a &émergé du clan et de la foule.

Nous ne pouvons pas expligquer chacune des appellations

données par la suite a un personnage rest@ anonyme dans la Bi-

ble, mais quand on examine les diffé&rents noms attribués par

gﬂ§L”IE;_écriﬁ;Inh_fetraqént_1 histoire de 1'Exodeé'@u pharaon con-

A Racom s
fronté a HEIEEJ/ il apparalt nhiwh:—n %/lﬂur choix a &té&

miirement réfléchi. Les auteurs hostiles aux ﬁ‘uifs et soucieux
de faire ressortir leur caractére de communauté& &trangére, je-
taient leur dévolu sur celui qui marquait leur arrivée tardi-
K : ve. Un prétre Egyptien Man&thon (3® si2cle avant notre ére)
l'appelle Aménophis et semble l'identifier 3 un roi de la
XIX® dynastie (~1225-1205); un autre Egyptien, Lysimague (2®%-ler
sigcle avant notre 2re) adversaire encore plus acharné des
'%Pifl gque Manéthon, l'assimile 3 Bocchoris de la XXIV® dynas-
tie (=~718-712).

Enliﬁuif: pour leur part préféralent une date plus an-
cienne. Pour Artapan, historien du 2% giadcle avant notre are,
w 28° sidcle avant notre 2re), plagant ainsi les Juifs
' e 3 1'aube i-‘ll-ﬂtvililltlan dans ce pays.
wisible et définissable, pos-

ste de MoIse &tait Chénéphre de la V® dynastie
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sédant les qualités les plus admirées par les élites qui domi~
naient ce monde hell&nistique. Le trads humble serviteur de
Dieu,dans le texte de la Torah, s'efface et un vigoureux roi-
proph2te-philosophe &merge, doté d‘una1prnatancn gqui lui aurait
valu les applaudissements des spectateurs.
Dans son livre Sur lesJuifs, Artapan donne la plus an-
! clienne description connue de MolIse, faite non pas d'aprés na-
| ture bien entendu, mals d'apré&s les conventions du portrait
| hellénistique. Le saint gque la Torah cache aux regards est do-
té 12 de la carrure bien musclée d'un athlate olympien,, dans
sa maturit& harmonieuse. Fortement charpenté, le teint coloré,
une barbe blanche, une abondante chevelure et un grand air
d'autorité (Eus@be de Césare, 9: 28) s
i:E;Lkinl le Tragique, auteur dramatigque contemporain 4d'Ar-

| tapan, le fit monter sur la scéne; l'acteur gui tenait le rdéle

devait &tre grand et bien découplé&, vé&tu d'une tunigue ou chi-
ton et déclamer assurément son texte grec sans bégayer ni bre-.
douiller.

H Flu:iyur: portraits de MolIse se trouvent dans une série
de fresques exécutées au 42@me sidcle de notre @re par des ar-
tistes professionnels gqu'avait engagés l'administration d'une
synagogue 3 Doura Eurcp@s, ville de garnison romaine dans 1'Bst
de la Syrie. Dans l'une des sc2nes on voit un bébé& 3 la peau

e Glalire., _f &= lﬂi reux whm :Eﬁlw trés noirs qu'une femme sort

%- 1'eau. Dans une autre, il est devenu
&Igl:un-nt-hl:hu, vltu d'un pallium
"!t lnn piudp nulidlvlnt un
| 4 cOté de lui
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quffz:;TEEEEEjﬂvﬂ épidémie ravageait le royaume, due pour beau-
coup a présence d'étrangers sur le sol sacré.Les oracles
consultés répondfent que le fléau disparaitra®® une fois la
terre purifiée. Tous, y compris certains Grecs et un groupe
sans nom sous l'autorité& 4d'un "homme appelé& MolIse"™ sont donc
immédiatement et sommalrement expulsés. Ce Molise est un chef
"remarquable aussi bien pour sa sagesse gue pour son courage"
qui, non content de conduire les siens avec succé@s tout au long
d'une interminable marche, leur permet d'é&tablir une colonie
prospére dans une ré&gion inhabitée du pays désormais appelé
Judée. Il divise les tribus en douze, nombre sacré correspon-
dant aux signes du zodiagque, promulgue des lois appropriées
pour sa colonie, Jérusalem, y construit un temple et organise
son cultel Croyant gue Dieu est au-delda de toute représentation,
il prescrit gqu'aucune idole ou image ne sera placée dans le
sanctuaire. Rites nationaux, justice et administration poli-
tique sont confiés & une classe sacerdotale composée des ci-
toyens les plus respectés.

Ce MoIse est aussi un général extrémement capable qui
allie des méthodes de recrutement et d'entralnement excellen-
tes & une tactique de premier ordre sur le terrain et un admi-
nistrateur compétent qui répartit €guitablement les territoi-
res conguis entre les siens, non sans réserver comme il con=-
vient guelgues %npﬂrtantaa concessions aux prétres. Les lois
comport@lent des dispositicons pour empécher les pauvres de ven=-
dre leurs hiina}alln que des accapareurs ne risquent pas de

mettre la main sur le pays et de réduire les petits agriculteurs

) g
ﬂﬂli'lﬁr?lﬁmﬂla'Il'tnharﬁiﬂhirlui l'exposition des enfants, ce
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qui, selon Hécatée, aide 3 expliquer l'importance considéra-
ble de la population juivey (Stern, 26-27). Son MoIse est un
personnage respectable, fondateur et premier citoyen d'une
polis juive, ou ville-Etat, sur le modéle grec. Pieux et tras
respectueux des rites, 11 est de toute Evidence un citoyen-
prétre et nﬂn.pnl un chaman ou un maitre de pri2re-interces-
seur. Il semblait aller de sol pour l'&crivain grec qu'il é&tait
de la méme &toffe gque les vénérés fondateurs d'Ath&nes et de
Sparte, Salon et Lycurgue, un noble personnage, un citadin et
non pas un cheik nomade.

Pendant la période perse, la communauté& juive en Egypte
avait &té& peu nombreuse, dispersée et les tensions judéo-&gyp-
tiennes &taient sans doute restées sporadiques. Mais son accrois-
sement rapide pendant les années suivant la conguéte d'Alexan-
dre firent des frictions intarcnmmunﬁtaﬂﬁﬁﬁlr-un probléme
sérieux. Les véritables difficultés &talent politigques et &co-
nomiques, mais l'affaire Molse-Exode, seul épisode bien connu
de l'histoire juive devint le ma#lstrom autour duguel une polé-
migue 1ittiFairn'=a mit 3 tourbillonner, Egyptiens et Juifs |
présentant des versions qui s@#lvaient leurs intéré@ts respec-
Hﬁl-:_uq piftran, Ancs

Mr@% m publia une histoire de sa nation dans

. les Juifs comme des &trahgers criminels

__.__&_“__ ke .-‘ -re défroqué du dim Seth. Il les

e d'athéisme, d'avarice et de misanthropie. Ils refu-

: saten ,.f& A““T:=_“h *h‘ nitl, i it ot st h s .
. L ﬂltll'rnt:lhmntr- 1'i-
-ﬂWQHIWlt jeux pu-
‘!HI résidents aisés,
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donc ils &taient avares) ila.na pouvaient ou ne voulaient pas
manger chez lgislis voisins parce gue leurs lois alimentaires
imposaient la distanciation sociale, donc ils &taient misan-

thropes. Man&éthon avait encore d'autres griefs ?Eﬂtre eux et
uﬂ

surtout leur dispense d'engagement dans la gar&E‘EI?;gtgﬂﬂn-
L M
cernant l'observance du Sabbat les enés 4 demander

l'exemption d4'un service qui comportait non seulement des obli-
| hhﬂé“#adgl :

gations militaires, mais l'achat d4'armes] d'armures cofliteu-
ses et Ptolémée l'avait accordée.

ﬁ'ﬂriginal du livre de Manéthon est perdu, mais un long
passage gqul paraphrase sa version del'Exode subsiste ([Stern,
Greek and Latin authors on Jews and JudaIsm, 78-83). Le pharaon

e

{iizggzé_azzjfphis, dé&cide tout 3 coup gu u les

1:{. ]
dieux un courtisan gui a la ré&putation d'@tre un voyant lui

réviéle que son voeu sera exaucé si le pays est purifié de tous

les malades et les lépreux. Aussitédt le souverain fait rassem-
bler quatre-vingt mille malheureux et les envoie travailler
dnnsFEs mines et les carriéres du Sinal ol ils sont rejoints
par un prétre défrogqué d'HEliopolis, un certain Osarsiph, (le
nom semble dériver de celui d'Osiris ador&é a4 Héliopolis avant
que les pré@tres ancétres de Manéthon, y eussent &tabli le culte
de Sérapis). Il prend le commandement de cette l&gion de dam-
nés, l'arme et luli ajoute des membres de tribus hié&rosclymites;
il ;'ag@:qgit sans doute des Hyksos, anciens conquérants des
pays du?gglﬁ toujours hals pour leur dominationgWMarqué par la
nﬁﬂ%ﬁ;'g 1. ;q,ﬁp;i: des valeurs ou des sensibilités égyp-

tWﬁ u:ll is ﬁ'r;i" t!ta_da cette armée de lépreux et d Hy:h-
A __' -'.-' ._'-"." r ’ - M 3 "
Osarpr cﬁ‘?ﬂ"?“m“ de l‘.E;g‘j"Ptl. Le pharaon

lﬁﬁi..
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et sa cour fulent vers l'Ethicpie en emportant les animaux sa-
crés et la bande des hors-la-lol ravage le pays pendant treize

ans jusqu'd ce qu'Aménophis, aidé par son fils Ramsds, wowlg

une contre-attaque victorieuse.
On peut reconnaltre dans ce récit des &léments de 1'Exo-

de. L'asufsuuf,le "ramassis"” qui partit avec Mclse,s’'est trans-

formé en "lépreux et autres impurs" qu'Osarsiph rameute dans

les carriéres de pierre. Le commentaire bibligue indigquant gue
les Israélites sortirent armés (Ex. 13: 18) est sans doute 4
la base de la tradition qul fait des esclaves hébreux une_kl f ﬂ&'
bien égquipfe. La premiére défaite qu'elle inflige a 1'Egypte
fait écho & la description biblique de la débacle sur les
bords de la mer des Joncs. Parmi d'autres &lé&ments moins aisés
4 identifier il en est un - le détail précisant que Pharaon
emporta les animaux sacrés dans sa retraite - qui refléte pro-
bablement le dégofit inspiré aux Egyptiens par les holocaus-
tes dans le temple de Jérusalem, puisque certains animaux ré-
gulidrement sacrifi&s 13 appartenaient 3 des espéces protégées
parce. que considérées comme des totems des dieux.

Molse est absent de cette version de l1'Exode, qui assigne
son rb8le a Dsarsiphjm&is un addenda opére 1'1dent1fi¢atinn=.
"Il est dit que le pré&tre qul avait rédigé leur constitution
et leurs lois &tait natif d'H&liopolis et uppalﬁ Osarsiph,
d'aprds le dieu Osiris ador® dans cette ville/ mais guand il
rejoignit son peuple, il changea de nom et fut appelé Molse"

(Stern, B3). Historien professionnel malgré son hostilité en-

vers les Juifs, Manethon rapporte d'abord une version qu'il

avait entendue ou lue, puis effectue la correction gqu'il savait
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&tre nécessaire.

Le plan ptolémalgue pour Alexandrie se révéla aussi vain
gu'ingénieux. L'&conomie de la ville se développa =i vite que
la main-d'oceuvre importée ne put suffire au travail. Des Egyp-
tiens v affluédrent en nombre toujours croissant wvers la fin
du 3® siécle avant notre ére et pendant plusieurs centaines
d'années ensuite les Eémeutes gue Ptolémée Ier avait redoutées
devinrent #le% de plus en plus fréguentes. Gé&nfralement me-
nées par des prétres, elles &taient violentes, xénophobes et
antissémites; dans ;artains milieux, le th2me du Juif intrus
et encombrant ﬂ“g la base des conversations. L'attague la
plus féroce vint de la plume gringante de Lysimague. Il décrit
les Juifs 3 l'épogue de MolIse comme un ramassis de gens scor-
butigues et malsains qui s'&talent mis a mandieijdevenant une
gé&ne et une charge financiére si lourdes que l'oracle 4'Amon
conseilla au pharaon Bocchoris de les expulser ou de les noyer.
C'est cette derniére soclution gui est adoptée pour les lﬁprgux:
tous les autres sont "exposés dani?n désert pour y périr"

Ceux guil survivent se rassemblent et l'un d'entre eux, un char-

latan et un imposteurs appelé Molse, devient leur chef. Il les

conduit en Judée, conguiert le pays, maltraite la population B
indigéne et construit une capitale. Il promulgue alors pour

Eirulllgnij}lﬁnguriiilfwtlll, des lois enjoignant 3 ses habi-
tmtlﬂ‘ wm ceux qui ne sont pas de leur race et d'in- ;
' mm autres que les leurs. Selon Lysimague, 2
ibord été appelée Higrosyla, pour donner 2 [

tant ~avaient des "penchants sacrildges”;

i

.,'!hiﬂp‘gigi le nom en Hiirnn.ﬂbma
"’ﬁgaiﬁiﬁi antes (;ti:n, 384-85).
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Au début du ler sidcle de notre &re, Chérémon et Apion

respectivement pré&tre-scribe et rhé&tReur, tous deux d'Alexandris
puﬁliﬁrant s@parément des versions antisémites de 1'Exode. Le

premier s'inspira de Man&thon. La déesse Isis reproche & Amé&no-

phis d'avoir laissé détruire son temple pendant une guerre

et un pr8tre de la cour enjoint au souverain de r&parer sa fau—.
te en purgeant le agiu de tous ceux qui sont impurs. Amé&nophis
rassemble et bannit/quelgque deux cent cinguante mille &tran-
gers et malades. Deux prétres d'Egypte - Tisithen, identifié

4 Molse et Peteseph identifié& 3 Joseph - deviennent chefs des
exilés, rejoints plus tard par une lé&gion d'anciens prison-
niers de guerre. Tous s'arment, repartent en campagne et con-
gquiérent 1'Egypte. Aménophis s'enfuit en Ethiﬂpig}maiﬂi par

la suiteg son fils Ramsé&s reprend le pays et chasse les enva-
hisseurs, (Stern, 419-29)«

Artapan, gui cite aussi Manéthon, dépeint Molse comme un
étranger habitant H&liopolis ol il participe au culte du quﬁll
et construit une maison de pridre tourn&e vers l'est. Le pha-
raon régnant ordonne alors l'expulsion des &trangers et des

lépreux . Guidés par Molse, les exilé&s arrivent aprés une mar-

‘che de six jours en Judée ol celui-ci &tablit une polis et l'or-
" ganise autour de l"E-. 2 orme de culte. Parce gue Artapan avait
une certaine réputation comme spécialiste d'Homdre, son atta-

pact particulidrement sensible bien qu'elle popu-
ysurdités telle 1l'accusation de meurtre rituel an-

. un non-Juif au cours d'une cérémo-

| on &ternelle 3 tous les golm),
'un &ne conservée dans le Saint
f?l’g au prﬂr.nﬂ- ",

ﬂ-.-t

i
n i
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des Saints du Temple de Jérusalem. Une calomnie laissait enten-
dre que les Juifs adoraient le dieu égyptien du mal Seth ou Ty-
phon, communément représent& avec une téte d'&nes (Stern, 393-7)*

La traduction |de la Torah(&n greEL& Alexandrie au milieu

du 3° sidcle avant notre Erafdnnna aux Juifs d'Egypte un texte
autorisé qui authentifiait leur version de l'Exode. Les livres
&taient précieux et rares ek ceux qui savaient lire, bien peu
nombreux, aussi les traitait-on les uns comme les autres avec
un profond respect. Le texte des Septante n'était pas une quel-
congue traduction de la Torah mais une ceuvre inspirée. Les
Juifs d'Egypte croyaient gue soixante-douze hommes travail-

lant dans des cellules séparées avaient donné des versions iden-

tigques. Persuadés gu'ils pouvaient se fier 3 la description de
l'Exode faite par Dieu ~ la fuite d'esclaves vivant dapﬂ des
conditions intolérables — ils rejet@rent comme gés mensonges
et é@m calomnies les ré&cits gui y voyaient une expulsion de ma-
lades. Ceux dont la langue &tait le grec utilis@rent leur his-
toire "exacte" pour ré&futer les autres versions, mals persua-
dés de trouver confirmation dans la Septante de leurs aspira-
tions messianiques 4 la domination du monde, ils pré&térent peu
d'attention aux passages qul pré&sentent MoIse comme un saint
guelgque peu anachorédte. Attendant la biographie d'un chef ac-
tif et heureux, ils la créérent.

Un auditn{re alexandrin du ler sidcle n'aurait ni compris
ni appré&cié un MolIse qui ne faisait jamais la gquerre et qui hé-
sitait 4 prendre des décisions de sa propre initiative. Comme
la langue de la Torah est assez séche, avec peu de descripticns
physiquaqﬁt presque aucune indication de motifs, il y avait des

lacunes considérables dans la vie du prophéte, lacunes gue les

S
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Juifs hellénisés remplirent avec des &piscdes gqui finirent, a-

vec le temps, par donner une forme tout a4 fait nouvelle 3 sa
carriére. Pour la plupart,les historiens juifs de 1l'é&pogue
hellénistique n'invent&rent pas les histoires qu'ils rappor=~
tﬁiant}mnls puis@rent dans une tradition orale bien connue;
flottante et multiple qui coexistait avec la Torah publiée.
Elle comprenait des é&pisodes qui, pour une raison ou une autre,
n'avaient pas &té& incluws dans le texte écrit,ainsi que les
développements de générations de conteurs et les interpréta-
tions ing&nieuses des professeurs et des prédicateurs. Un en-
seignant avait fourni des détails sur l'é&ducation de Molse;
un conteur, brodé un scénario romantique sur la vie amoureuse
du jeune prince; un pére soucieux d'enseigner la wvertu a son
fils, comparé& les responsabilités d'un berger 3 celles d'un
bon citoyen. De cette masse de matériaux, les écrivains compo-
sérent un personnage 4 la fols ancien et nouveau, aisément re-
connaissable et pourtant notablement différent.

Avec le temps, nombre de ces développements cessd@rent
d'@tre considérés comme des matériaux ajoutés et en vinrent 2
ltrniﬂgunpt#n comme nggadnh}partia intégrante 4'une tradition

nrllq;qr!ﬂihlq. Aujourd'hui, le terme est utilisé& pour désigner !

d%nt!f non j@%{ues contenus dans la litté&rature tal-

& rigine il s'appliquait simplement aux épi-
mlm; la continuelle répétition de 3
' ‘arce que l'ancienne aggadah ne demandait

at. "igtmumimu cherchait 2 cap-
ﬂlt ltld-t riche, variée jus-
G'M:l.nauun jusqu'a
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l'invraisemblance. Au cours des géné&rations, elle rnﬁﬂdalu la
compréhension populaire du récit bibligque en faisant admettre
diverses histoires et &laborations comme authentiques gréce 2
la répétition.

Le processus de développement et d'explication qui a-
créé les M est presque aussi vieux que les parties les
plus anciennes du texte de la Torah. Celui-ci contient d'ail-

leurs &galement des €léments aggadiques. Un exemple: il rappor-

te que les ex-esclaves avaient parmi eux assez d'or pour fon-
dre un Veau, assez d'or, d'argent et de plierres précieuses
pour fagonner les objets du culte1daatinés au sanctuaire. Aus-
sitdt une guestion s'impose: comment ces esclaves pouvaient-
ils posséder une telle richesse ? Une solution aggadigque ap~-
paralit dans l'Exode: la nuit de la dé&livrance, les Israélites
emprunt@rent de l'or et des pierres précieuses aux Egyptiens
ravagés par les fléaux et ceux-ci &taient si pressés de voir
partir ces indésirables qu'ils leur donnérent tout ce gu'ils
demandaient (Ex. 12: 35, 36). Nombre d'aggadot comme celle-ci
ne se bornent pas 3 résoudre un probléme de texte, mais racﬁer—.
chent HH.QHEII l'édification de l'auditeoire. Il s'agit dans

ce cas de l'économie de la justice divine: les Egyptiens avaient
dépouillé les Israélites venus librement 4 eux au temps de
_-ﬁﬂm}m' oeil pour g€il, dent pour dent, leurs des-
;s réduits en esclavage se libéraient aux dépens de leurs

W
“m“ﬁr langue grecque lisaient des textes
slon wm -;;t avaient é&tait influencée




toute traductio

Les Septante utilisalent le nom grec Exrihi pour Y H V H,
celui gue MoIse donne A Dieu. Le premier exprime une idée de
seigneurie et de puissance génitrice, mais il lul manque 1l'im- :

plication 4'un dieu personnel. Elohim devenait Theos, &tre

pur, pouvoir créateur dénationalisé. Les deux termes grecs snu-h
lignent la transcendance de Dieu; ils &manent d'une culture
philosophique qui pré&férait parler de 1'homme percevant la vo-
lonté& divine, plutdt que de Dieu s'adressant aux hommes. Dans
la Torah, MoIse est appelé& tout 3 fait inopinément par le Sei-
gneur. La conception hellé&nistique de la proph&tie est beaucoup
moins circonstancielle. Le MolIse du Buisson Ardent s'est prépa-
ré 4 sa vocation prophétigue. Lda oll la Torah pose gque Dieu a
dicté toutes les idées 4 son me:‘.t:a.ge."l.}r Artapan tient pour admis
que ce dernier devait &tre un homme cultivé avant d'é@tre choi-
si et il nous donne gravement touls les dé&tails de son &duca-

tion. Un texte palestinien, le Livre des JuhilﬁaF&xpliqua gqu'il -

apprit les rudiments de sa mére et le judalIsme avancé de son pé-
re, Amram avec gul il resta vingtretpun ans avant de retourner
au palais. Jos@phe rapporte que 1la fille de Pharaon "le fit
nourrir avec grand soin"gy (H.a.J. p.63)-

- éﬁiﬁﬁﬁl&iﬁiﬁi scolalires ont encore un autre but. Les é&cri- e
ins julf:

_ :;ﬁ lignent fortement que Mofse fut instruit par ses
parent JFT ,i' ’ﬁ‘ilt-ludi:i gue sa personnalité résulte de
"
' 1 I I? -"-.'

ence hébr: '_ ‘et non P égyptienne. Le noeud de la

E

cette circonstance comme dans d'autres - c'est
i “ﬁ"v&ﬁt‘ &tait essentiellement
'Wfilgif;;ﬁﬁ sources étrangéres.
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Aucun peuple ne voudrait que son plus illustre géniteur edt
§té nourri d'un lait &tranger et dans ce cas, idolitre. Les
Juifs modernes ont &té violemment &mus par 1'Egyptianisation
de MolIse 3 laguelle Freud se livre dlﬁi "MoIse et le monothéis-
me", moins parce que l'intrusion psychanalytique dans l'exé-
gése biblique leur parait anti-scientifique et sans fondements
démontrables, qu'en raison du sentiment viscéral gque la valeur
du judaisme est mise en guestion si son fondateur est décrit
comme un importateur d'idées et de wA we EEhuaqéh--

Percevant Dieu en termes surtout transcendantaux, les
Juifs hellénis&s ne pouvaient plus l'utiliser comme paradigme.

Comment un hamme peut-il se modeler sur Kyrios ou Theos - puis-

sance créatrice sans nom et sans forme ? De toute évidence, il

ne le peut pas. Ceux qui concevaient Dieu. comme force génitri-
ce, divine intelligence ou &tre pur, Etaient génés pour utiliser
comme base de leursﬁﬂkziqéthiquE: la liste de Ses attributs
dans MiExode 34: 6-7: " ... clément, miséricordieux, tardif a
la colére; plein de bienveillance et d'&gquité&". Les philoso-
phun exposaient que personne ne peut dé&finir ce que signifie

la clémence ou la miséricorde en tant qu'attributs divins.

nuqﬁf ils discutaient de la vertu, les maltres hellénistigues
-~ il ! i

de ampnrtqrmt. Dilum:l.l, malgré l'insistance

l'Ll#*ﬂ 8 Lfeuyl T

anmtgﬁ' "il n'est point d'homme qui ne
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L'épogue raffoclait des biographies, mais il ne faut pas
les confondre avec les ndtres. Alors qu'aujourd'hui elles ten-
dent 3 mettre l'accent sur les singularités et les ambiguités
du sujet, 1l& bios hellénistique ne s'intéressait gqu'd des hom-
mﬁa ﬁupér;ﬂurﬂ et faisait avant tout ressortir leur noblesse,
croyant la vertu plus efficacement enseignfe par les exemples
concrets gue par les discussions théoriques. A cette &pogque
les biographies de Molse sont en fait de longs sermons sur la

vertu. Alors que le peuple assolffé& veut/lapiderg

 #cet homme admirable 3 gqui sa conscience ne reprochait rien ne

s'étonna point de les voir si animé&s contre lui. Mais, se con-
fiant en Dieu, il se présenta devant eux avec ce visage dont
la majesté imposait du respect et leur dit avec cette maniére
de parler qui lui é&tait ordinaire et si capable de persuader,
gqu'il ne fallait pas que ce qu'ils souffraient leur £It ou-
blier les obligations qu'ils avaient 3 Dieu; qu'ils devaient
au contralre se remettre devant les yeux tant de graces et de
faveurs dont Il les avait comblés lorsqu'ils auraient moins
osé& se le promettre et espérer de sa bonté la continuation de
lﬂn.;lilltlnﬂdi gqu'il y avait méme sujet de croire qu'Il n'avait
y-:nil gu'lll fussent réduits A une telle extrémité gu'afin
d'épro qurﬁpitjlnﬂl et leur gratitude.et connaltre lequel

ﬁiginiul d'impression sur leur esprit, ou le
aux présents ou le ressentiment des biens passés;

3] i =

e umgg mﬂ le commandement qu'ils

, ils ¢ -F mﬂ:' glrdl ne pﬁ!
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leurs murmures; qu'ils ne pouvaient &viter de tomber dans ce
péché s5'ils g» méprisaient ses ordres et le ministre de ses
volontés; qu'ils. seraient en cela d'autant plus coupables
qu'ils n'avaient aucun sujet de se plaindre qu'il les efit trom-
pés, n'ayant fait qu'accomplir ponctuellement ce qui luil avait
&t& commandé ... Qu'ainsi ... ils ne devaient jamais dé&sespérer
de Son assistance E:‘EIIE de ﬂiﬂzl} mais supporter patiemment
patiemment tout ce gu'Il permettrait gu'il leur arrivit et ne
pas avolr considéré& son secours comme trop lent parce qu'Il
n'était pas si prompt qu'ils le souhaitaient, mais plutdt se
persuader quqil voulait éprouver leur constance et leur amour
pour la liberté& et connaitre s'ils l'estimalent assez pour
l'acquérir par la faim et la soif ou s8'ils lui préféraient le
joug d'une honteuse servitude gqui les soumettrait 3 des mal-
tres qui ne les nourriraient comme on nourrit les - bédtes qae
pour en tirer du service." Il ajouta gque "guant 3 lui, il ne
craignait rien pour son particulier puisgqu'une mort qu'il souf-
frirait injustement ne pourrait lui &tre désavantageuse, mais
qu'il appr&hendait pour eux parce qgqu'ils ne pouvaient lui &ter
la vie sans1cundamner la conduite de Dieu et mépriser ses com-

mandements # (H.a.J., p.75)¢

Pour ce gqul est de l'accent mis sur elles, comme le prouve ce
passage, les vertus et les attitudes de Molise -~ patience,
stolcisme - sont en accord avec les conceptions de la haute so-
ciété hellénistigue - avec ses préjugés aussi comme on pouvait
s'y attendre. Dans leFurtrait brossé par Ezekiel le Tragigue,

celui-ci tente délib&ré&ment de ré&futer la slggestion gque Molise

4—J
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avait &pousé une Noire, Un verset assez &nigmatigque dans les
Nombres déclare qu'd Hacéroth “"Miriam et Aaron médirent de MoI-
se 3 cause de la femme couchite qu'il avait épousée” (Nb. 12: 1l).
La traduction grecque des 5Hptlﬂ£ﬂ tant aimée des Juifs
d'Egypte assimilait Couch 3 1'Ethiople, patrie des tribus noi-
res qui envahissaient et pillaient périocdiguement les pays du
Nil. Alors gque l'idé&e d'une &pouse noire n'avait pas troublé
les Juifs bibliques - Salomon aurait &té& attiré par la reine
de Saba et le Cantigque des Cantigues contient le vers: "Ne me
r&qarﬂéz pas avec dédain parce gque je suis noirdtre, c'est le
soleil qui m'a h3lée," (l: 6) - 3 Alexandrie, la haute socié&té
nourrissait de solides pr&éjugés 3 cet &gard et la couleur de Aa.
la peau était un probléme assez sensible pour que des Juifs ac-
culturés voulussent désencombrer MolIse de.son &pouse noire. Eze-
kiel y parvint en ne faisant intervenir qu'une seule E&pouse
dans sa piﬁcqfﬂéphﬂra gqui informe son _gmﬁim mari que son pére
est roli de nombreuses villes ol la population, mélangée, com-
prend quelques Noirs. Son intention (c'est-a-dire celle d'E;E—
kiel) est dtﬁﬁ&hlir clairement qu'elle-m@me ne l'est pas.
La tendance d glorifier les grands hommes amena inévita-
qﬁh&lﬂtﬁt 4 ce que j'appellerais volontiers le MoIse "3 feuille
- de ‘WW% conteurs juifs masquaient tous les as-

_1up¢
m&%‘ﬂmt peu convenables. Une des accu-
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revenu en Egypte, cela avait &t& pour déchaliner des fléaux sur
le pays et libérer les esclaves. Ces accusations inguiétaient
des écrivains comme Artapan qui les r&futa de diverses mania-
res: Molse avait donné & 1l'Egypte pluﬂ.qu'il n'en avait regu en
réalité, car il Etait le p2re de sa civilisation; en outre,
Jeune, 1l avait fideélement servi le souverain et aurait conti-
nué a3 le faire si des courtisans jaloux n'avaient intrigu& con-
tre lui, menacé sa vie et rendu sa fuite inévitable.

Prétendre qu'il est &8 l'origine de la civilisation égyp-
tienne; c'est nécessairement le tenir pour un demi-dieu, pos=-

tulat &trange 3 premidre vue, _ . — m——- mais au moins

trois @crivains &gypto-julifs du ler siécle avant notre ere, Ar-
tapan, Eupol2me et Ezékiel le Tragigue, le reprennent 3 leur
compte. Le premier lul attribue l'invention des ascenseurs hy-
drauliques et dﬁhachinea de guerre, la découverte de divers au-
xiliaires pour la navigation, l'établissement du systéme des
poids et mesures en vigueur et la division du pays en nom&4
(circonscriptions administratives). Ingénieur et administra-
teur donc et, de surcrolt, pré&tre-architecte de talent gui sa-
vait exactement ol situer et comment batir les temples de 1l'E-
gypte. Ce dernier point est proprement incroyable: Le fondateur
de la religion juive dont les lois contre l'idolatrie &taient
bien connues au temps d'Artapan, est décrit comme l'organisa-
teur du culte des dieux dans son pays natal! De plus, il con-
naissait le sens cach& des anciens hiéroglyphes et les rites
!pprﬂpriil aux divers dieux : en particulier, l4 déeees chatfié

am 14! ﬂ.:l.-u chien dms#sts, le dieu 3 ¥ téte d'ibis Thot
le taureau uf.rl nnnnaunnmn ﬁuatﬁr:l.quan chargénu




B7.

de puissance qu'il communigquait volontiers aux prétres &gyp-
tiens. Artapan oppose cattn_qfnlrnlitl envers tous ceux qui
désiraient apprendre Illm%-«lm secret bien connu des prétres
égyptiens (Eus@be, 9: 27: L.é'] Seuls guelques fragments de

l'histuirg d'Bupoléme Sur les rois de Juda (2€ sidcle avant
notre &re) subsistent, mais nous savons qu'il y décrit Molse
comme "le premier sage" et lui attribue entre autres inventinﬁs
celle de l'nlphaheFflu plus révolutionnaire des instruments de
culture qui, selon l'auteur, passa des Juifs aux Phéniciens,
puis au Grecs (Eusdbe, 9: 25)

Le dramaturge Ezekiel dans sa tragédie, grecque de style

et de langue - intitulée Esagoge ou Exode - met dans la bouche

de MolIse un discours qui, pour produire son effet, supposait
gue l'auditoire voyait en lui plus qu'un simple mortel. Les

269 vers gque nous possédons encore comprennent le récit que ce-

lui-ci fait & Jethro son beau-pére d'un ré&ve au cours duguel
il se trouve au sommet d'une montagne,devant un trdne dont le
dais touche les cieux. Un noble personnage portant une couron-
ne et tenant un sceptre dans la main gauche est assis sur 1;
trdne; L;_nénhgitg?ll bienvenue 3 MoIse, lui remet un sceptre
et le fait a,?,pqg}r_lﬂ:r un autre trdne, moins élevé. Une fois
!Ir.:! dernier assis, mﬂﬁl autour de lul et voit les confins
igﬂhilﬁl:c de 1. Terre, la courbure
d'étoiles qui 1- saluent au passage.
on de l'ultime triomphe
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de MoIse et nous notons qu'il ne rejette pas comme pure outre-
cuidance cette vision de son gendre en membre familier de la
cour céleste [Eullhnﬂrﬂt 28).

L'image de Hbttj?Z;rl semi-divin de la eivilisation n'é-
tait pas seulement une mani2re spectaculaire de réfuter l'accu-
sation d'ingratitude portée contre lui, mais un argument trés
fort en faveur de l'importance et de la valeur universelle de

ses lois. Dans l'olkoumené - monde ocecuménigque &largl ol les

Julfs hellénisés souhaitalent vivre = accuser la culture juive
de ne pas dépasser le plan local lui faisait un tort certain.
Ces "histoires"” prenaient habilement le contre-pied d'un tel
grief. Comment la Torah pourrait-elle 8tre é&troitement circons-
critaﬁsi elle a &té& congue par le maftre de toutes les connais-
sances et le géniteur de toutes les cultures ? De plus, Molse

&tant 1#9&:& de la civilisation et de la Torah, sa ragle, il

s'ensuivait que les Juifs avaient plus 3 enseigner qu'a appren-

dre et toutes les raisons de ne pas subordonner leur sagesse
d celle d'une guelcongue école de philosophie grecque ou é&gyp-
tienne.Il avait apporté guelque chose d'unique, de frais, de
neuf, :i#iiifnnn pas emprunté, universel et non pas lncal.\;éu
régles reflétaient des vérités générales s'appliquant 2 tous

. i AB :

Ty

Iﬁpi:- de la civilisation, Artapan
juﬂhm d'un théme commun 2
" - tous les arts de la cul-
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Crphis—poim=SrenCrroreastbentaloi® et Hermds. Thot pour les
Egyptiens plus hellé&nisés., D'autres attribuaient ce r8le 2 un
ancien pharaon Sésostris, présenté comme le p2re de la science
égyptienne, organisateur des rites et source de toutes les con-
naissances utileirau encore 4 Imhotep, constructeur de la pre-
miére pyramide et conseiller du pharaon Djeser. Premier sage,
ayant de surcrolt vécu longtemps avant 1l'Age d4'Or de la pensée
grecque, Molse pouvait &tre considéré, si bon M semblait, com=-
me le p@re de cette discipline ultime, la philosophie grecgue
et la Torah, comme l'énoncé primordial de la vérité, source
dont tous les philosophes tiraient leurs connaissances.

Un philosophe et exé&gdte juif du 2% sidcle avant notre
ére, Aristobule de Césarée Paneas le dit brutalement: "Platon
a suivi nos lois," (Eusébe, 13: 12), Son argument &tait le sui-
vant: la vérité &tant nécessairement une, les catégories philo-
sophes grecques famili2res et les lois de la Torah n'é&taient

que des maniéres différentes de l'exprimer et il s'employait

84 le démontrer dans un volumineux commentaire de la Torah dont

il ne reste malheureusement gue guelques fragments. Les comman-
dements itni&nt bien ce gu'ils semblaient &tre, des régles pré-
cises, et dans le méme temps des exemples spécifiques des prin-
cipes généraux de la philosophie. Selon lui, le Sabbat Stmbt oyi
un jour de repos bien déterminé,signe d'un nombre important

:mmJgﬁmim de l'existence des sept sphéres cé-

ur tg“?t animent la Terre, description des sept

constituent 1'intelligence. Les Rix
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de toute la vérité. Bien comprise, la Torah présente non seule-
ment la constitution idé&ale d'une polis, mais un plan npdlll

du cosmos, les régles de la loli naturelle. Pour Aristobule et
ses lecteurs, Molse n'est pas seulement le prophéte qui -a appor-
té les Enseignements de Dieu, ou méme le plus sage de tous

les législateurs, mais le maltre de XMMX ceux gul savent.

Erudition et superstition cohabitaient confortablement
dans ce monde gréco-roamin, souvent dans l'esprit d'une méme
perscnne. Les gens instruits, tout en reconnaissant que cer-
tains &taient de trés anciens rois divinisé par de pieuses lé;
gendes, n'en continuaient pas moins d'aider 4 porter des philo-
sophes et souverains sur les autels. Des théories remarguable-
ment avanc&es sur l'origine des mythes &taient souvent soute-
nues par ceux-la mémes qui m des livres de mag:l.e et
prenaient part aux mystéres de Sérapis ou de Thot-Hermés.

Dans tout le monde méditerranéen, la magie et l"l;se:mtéris—
me é&gyptiens &taient jugés sans €égaux et Juilfs comme non-
Juifs tenaient MolIse pour un maltre thaumaturge. Les arts plas-
tiques &gyptiens anciens représentent les divinité&s masculi-
nes un bi&ton 4 la main, signe iconographigue de leur autorité
civile et d!.-,‘lﬁl.-ﬂ*'-*i!mt le lhrln-!mpirl il devint la margque
du x;uipiﬁgqggul;h-lllniltiqul, Molse est rarement dé-

mad !. * is les attributs du sorcier lui sont ad-

ﬂ. premier plan la fameuse baguette,
*'ﬂﬁl m-n sc?ne fort efficace
n; avec elle il peut
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dramaturge connaissait son public et comme lui se souciait

peu de l'insistance avec laquelle la Torah ré&pétait que les
pouvoirs de la baguette ne pouvaient &tre iihﬁril gque par Dieu
seul. -

Le Molse d'Artapan était peut-é&tre le pére de la civili-
sation, mais il ne dédaignait pas un brin de magie non plus.
L'auteur rapporte gqu'a un moment donné, pendant les longues
négociations précédant l1'Exode, Pharaon le fiit jeter dans un
ﬂachﬂt:t;gﬁﬂ?%¥:ncarcﬁrat1nn ne dure pas méme une nuit. Utili-
sant la connaissance qu'il a de la puissance assocife au nom
de Dieu, il commande aux portes de s'ouvrir et elles s'ouvrent,
aux gardes de s'endormir 3 leur poste et ils s'endorment. Une
fois libre, MolIse ne s'enfuit pas dans la nuit, mais wva tout
droit au palais, Il entre sans &tre interpellé&, jette un sort
aux sentinelles et péndtre dans la chambre du souverain endor-
mi. Celui-ci s'éveille pour trouver MolIse debout auprés de son
lit et comprend tout de suite qu'il ne s'agit pas d'un é&véne-
ment ordinaire, car seul un dieu puissant a pu permettre au
prisonnier ?l 8'&chapper et d'entrer dans le palais; aussi n'ap-
pelle-t-il pas 3 l'aide: il nde au contraire 3 1l'intrus de
-ﬁmm dieu (Busdbe, 9: 27).
:xlliﬁl-.Iﬁlﬂt notre &re) historien ro-
Iﬂﬁh de Joseph et 1'&tablit
| “F? selon la description

lui ré

nnaissance de la magie,
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sion & Molse et 3 propos de mngiﬁ;quanﬂ il parle d'une branche i
de cette dernidre "provenant de MoIse, Jannds, Lotapes [les |
deux fils de Balaaf) et des Juifs" (Stern, 498), Il existe un
certain nombre de livres é&gyptiens traitant de sujets comme

1; bonne manidre d'écrire les formules magiques, ou les talis-

mans et leurs titres sont révélateurs: Le H'L'Iit.‘_l._ﬁm!: Livre de

MoIse, La Clef de Molse et Le Livre secret de MoIse. On retrou-

quhd. Ly REA
ve €galement son nom dans plusieurs tﬂ:t&ﬂ-ﬂl.llgﬁﬂb-u de
1'époque: La Chimie de Molse, B Maza de Molse, F D'|PCi8(S

de Molse. lLes talismans trouvés en Egypte dans les tombes de

la période gréco-romaine,aussi bien juives que non-juives, por-

/
tent son nom et un symbole en forme de biton; de toute E&vidence
il occupait une place éminente dans les listes d'enchanteurs
familiers aux gens cré&dules de 1l'é&poque - c'est-d-dire presque
tout le monde.

Comment avait-il acquis les connaissances ésotériques
qui lui permettaient d'&tre un magicien ? Il les avait deman-
dées et au Buisson Ardent Dieu les lui avait données. MolIse
demande: "S'ils me disent 'Quel est son nom ? Que leur dirai-
i Dieu r&pond: "Ehyeh Acher Ehyeh"® (Ex. 3: 13-14).
Eﬁ?};?j;g;':%;_tg-F rprété comme le don du Nom de Dieu et de

- faire usage de ﬂr& Pres-

ﬂﬂﬂnﬁhul tenait pour certain
gé& de pu e pouvalt guérir les ma-
P! ki.:. 43 iifiﬂiﬁﬁ proféré
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curieux quagsalﬁn artapaq’ﬁnlaa et utilisé le nom du Seigneur
comme arme pour tuer le surveillant &gyptien. Celui qui connais-
sait le Nom n'avait pas bescin de couteau,

Le monde hellénistique remodela i'imngn du héros de la
Gréce classique, du sage actif dans la vie politique, dont les

!
services comme législateur et magistratjpﬂur oy faire-Un mage

connaissances enrichissent et forment son caractére :jzigfjf
jouant lui aussi un grand r&le dans la nitﬁ,dnnt la science
n'est pas seulement une acquisition personnelle, mais aussi un
don dn# dieux. La sagesse inclut désormais des &léments E&soté-
rigques et magiques aussi bien que scientifiques et philosophi-
gques et Moise est ainsi rendu apte & s'intégrer facilement dans
le nouveau monde hé&roligue.

Magicien, prophéte et fondateur d'une nation, ce dernier
dut &tre accepté, méme par beaucoup de non-Juifs, comme un de
ces demi-dieux dont le culte &tait largement répandu a4 travers

<eworag

le monde hellénistigque. Hercule, Orphée, Swesssste, Imhotep

= voire Alexandre - &taient trds généralement acceptés comme
4 la fois humains et plus qu'humains. N'avaient-ils pas révélé
ce qul - sans nux - n'eldt pas &té connu et accomplig ce dont
aucun mortel n'ltlit capable ? Leur vie ne présentait K::iiﬁ;'
contradiction, probablement parce gu'ils se gouvernaient d'a-
prés les lumi2res de la raison. Hommes parfaits, ils &taient

non seulement de vénération mais d'adoration.

Lty ﬁmh gréco-romaine ltnit‘ﬂw de 1'apo-

'Z;;;ﬁ=£ F #‘tti n'est-il donc pas trés é&tonnant que l1l'une de

j'Itw.iml la place de Molse da.ns
,m;'«mﬂmnn tirée des vaitiﬂes

T
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littéraires de calln-éfgiﬁun tréds ancien sauic
ol Molse &tait adoré comme un &8tre div Les matériaux gque
nous devons examiner ont &t& &laborés dans le cadre de la réac-
tion juive aux attaques de Man&thon et de ses héritiers. 5i
leurs détracteurs pouvaient inventer ﬁu bobards de toutes
pladces, les apologistes juifs en &taient emp&chés: ils se sen-
taient libres d'aller au-deld de la Torah, mais non pas de la

v s
contredire. Ils remedebeset donc les épisodes concernant Molse

en enveloppant celui-ci dans h&i uggadnt. Ld ol les contemp-
teurs le dépeignent comme un parvﬂnugchﬂf d'une bande de wvau-
riens et de lé&preux, les apologistes voient un prince loyal qui
servadit fid2lement son pére adoptif jusqu’'a ce que des courti-
sans envieux et des prétres fanatigues eussent conspir& contre
lui. Aux Egyptiens prétendant gu'il avait ful par peur que son
assassinat du surveillant fit découvert, les Julfs ripostaien*
ga'il était parti parce 'que des courtisans ' puissants et jaloux
de son intimité avec Pharaon availent comploté& contre lui, ne
lui laissant pas d'autre possibilité sensée. Et, nous l'nvn;ﬂ
vu, plusieurs prétendaient que Molse, bien loin d'é@tre un pré-
tre défroqué ou un immigrant de fraiche date,&tait le fondateur-
bienfaiteur _ﬂi;ﬁp -1, & _ ation &gyptienne rencmmée dans le mon-
' eur théme de base essentiel &tait sa noblesse et

1 41s faisaient révalent beaucoup de choses sur la

sations de ces communautés, y compris 1'exis-

in moment ou un autre du passé, d'um B
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un sanctuaire oll MoIse &tait l'ocbjet de la dévotion des Juifs,
sans doute 3 Léontopolis, praés de Memphis; je suis convaincu
que, méme aprads l'abandon du lieu, nombre de Juifs &gyptiens
cgntinuarent 4 tenir Molse pour un &tre divin. Je ne veux pas
dire qu'i}n le reconnaissaient comme le fils de Dieu, mais ils
voyaient en lui un homme dont la nature &tait au-dessus des
défauts et des passions auxguels les simples mortels ne peuvent
échapper et dont les exploits &taient assez extraordinaires
pour sembler surnaturels. Permettez-mol de développer ce point.

Aucune allusion 2 un sanctuaire d&dié 2 MoIse ne se trou-
ve dans la litté&rature qui subsiste. On ne pouvait d'ailleurs
en attendre aucune. Les Grecs n'auraient pas reconnu le carac-
tére unique d'un tel lieu, les Egyptiens n'auraient pas wvoulu
&bruiter le fait qu'un tel sanctuaire avait jamais &t& &difié
sur leur sol sacré et - c'est/plus important - les Juifs rabbi-
nigues venus plus tard auraient expurgé toute allusion 8 un
tel scandale religieux.

Je crols qu'on peut apercevoir l'ombre du sanctuaire gans
deux aggadot trés répandul® 3 cette Ep-nqu&; publiées 1'une par
Joséphe et l'autre par Artapan. Les versions de ces deux histo-
riens sont les comptesrendus de récits composites en circula-
tion depuis 1ungtamp:7;¥55ant!a comme de l'Histoire, mais sans
ﬁ}q&?{fﬁi 41: source ni de date. Il nous faut procéder par dé-
f%ﬁgéﬁeh ;gggiggin 2 partir des indices enfoui#s dans ces
nﬁiiaziff}ﬁ gﬁgi}arlllinhlvnlu d'une aggadah exige les talents
?*ﬁfﬁfﬁfﬁ%ﬂﬁi gggggn. Notre investigationm se déroulera en
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recherche d'éventuels desseins polémigques et l'analyse de leurs
El&ments qui suggdrent l'existence d'un culte mosalgue.

La version de Joséphe commence n;nru ﬁuu le jeune prin-
ce MoIse est encore en faveur 3 la cour de Pharaon. Des bandés
de Nubiens pillards ont pé&né&tré en Egyptﬁly rencontrant si peu
de ré&sistance que leurs chefs dé&cident de foncer en avant et

de mettre tout le pavs 4 sac. Le souverain régnant consulte un

oracle gui lui dit de remplacer ses généraux vaincus par le

princepMolse.Aprés avoir uansulta]Tharmﬂutighﬂa fille/, mare

adoptive de ce dernier, il suit l'avis de l'oracle. Molse ac-
cepte la mission, ce gui satisfait les dirigeants &gyptiens aus-
si bien gqu'hébreux, mais pour des raisons différentes. Les pre-
miers comptent qu'il battra l'ennemi puis sera victime d'une
intrigue de cogur, les seconds ,que s gaccession au pouvoir
augmentera leurs chances de libé&ration.

Il rassemble ses troupes et les conduit en Nubie, mais
sans remonter le Nil vers le sud, habituelle voie pour enva-
hir le Soudan; au lieu de cela, i1l suit un itinéraire tortueux

orienté vers 1'est dans l'intérieur désertigue et hﬂstilﬁ,ré-

puté infranchissable & cause de la"multitude et de la différence

des serpe

ve poi

trent, car il y en a qu'on ne trou-

_fgjﬁ;ﬁlﬂnt pas seulement redoutables par

orribles 3 voir parce qu'ayant des ailes,
@s sur la terre et s'élévent dans l'air
'ghﬁi&ﬁtﬁﬁﬂiyﬁ!ﬁiﬂnﬂnlla est bien pré-

roupes emportent des cages en &cor-
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fait lacher et ils se mettent au travail avec grand appétit.
FInalement, la capitale de la Nubie tombe sans attague frontale
cofiteuse — en partie parce que la princesse Tharbis, suivant la
bataille du haut des murailles de sa villn. remarque le beau.
guerrier et décide de l'E&pouser. Le mariage est célé&bré et on
peut supposer que MoIse jouit non seulement de la victoire, mais
des fruits de celle-ci (H.a.J. 2: 242=T786)»

Le fragment d'Artapan présente la fille de Pharaon qu'il
appelle Mé&roé,comme l'&pouse de Chénéphré& ré&gnant dans le delta.
Parce ﬁu'nlli est stérile, elle adopte un jeune QBébreu qu'elle
appelle MoliIse. Les bienfaits gu'il prodigue lui valent d'étre
tréds aimé _Artapan intercale 132 la description de son héros
pére de la civilisation que nous avons d&ja examinfe - et doté
par les prétres d'attributs normalement réservés aux d;aux, Ar-
tapan nous informe gu'ils l'appelaient hermes, interpréte, peut-
@tre parce gqu'il savait découvrir le sens cach& des textes sa-
crés.

Mais Chénéphré en devient jaloux et cherche l'nccaaiuq
de le ﬂg!ﬂ!g.'Elli-iifp:iuantn=qﬂlnd le souverain doit ordon-
ner une m:l.tinn punitive contre la Nubie; il nomme MoIse

"]

. tBte mwm,mu tente d'assurer sa dé-
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leur assaillant; ils concluent avec le g&n&ral MoIse un traité
honorable qui inclut un témoignage d{ respect exceptionnel!
"Ils apprirent de lui comment uirnnm leurs fils."

Quand il revient dans la capitale &gyptienne, Ché&né&phré
et les prétres feilgnent d'&tre heureux de ses succés, mais
continuent 3 comploter contre lui. Ses troupes sont démobili-
séesf certains soldats,envoyés en garnison i3 la frontidre sou-
danaise,; d'autres doivent aller démolir un vieux temple en
brigques 3 Diospolis pour en construire un autre avec des pier-
res extraites des collines voisines et taillées 3 la main. Puls
Ché&énéphré& met en route un plan pour le tuer et engage 3 cet
effet un certain Chanéthothes, apparemment hébreu. Quand ME&roé
meurt, le souverain pense gque la procession funéraire fourni-
ra une bonne occasion 3 l'assassin, mais le projet é&choue par-
ce gu'Aaron en :ﬁéent et prévient son frére; MolIse attend
l'attaque de celui gui voulait le tuer, l'abat et se retire en
Arabie (Eusébe, 9: 27)e ;

Ces "histoires” utilisent un procédé& hellénistique trés
ﬁiﬁ;ndu dans la littérature; aretas legein, l'é&numération des

'jﬁ%iﬂ;fﬂﬁﬁhﬁﬁﬂiﬁﬁ fondateur. Mais &tant juives, ce sont &gale-
men : de m destinées 3 embellir le récit de la Torah.

‘Celle-ci &tant muette sur tous les d&tails de la vie de

jusqu'aux 8vénements gui précipitent sa fuite en Madian,
e N,
de Sses exploits comme commandant des forces &gyptien-

edit en rien la parole du Seigneur. Le traftre
ntrat criminel pouvait aisément &tre identi-

, querelleurs qui l'avaient interpellé
avalt tué le surveillant &gyptien.

W e
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La découverte du responsable est d'ailleurs digne jﬂ Holmes.

Un des Hébreux Macc u mm:rtrlir (Ex. 2: 14) d.....-iﬂ'ﬁe

(\_{;_ jaui'-l?, n'itait\(ﬁﬂ‘%]? avait aucun témoin a pro-

®ximité; donc le crime ne pouvait &tre connu que des autorités
égyptiennes S reesnpeetiend- avisées d'une disparitinn et 1'ac-
cusateur hébreu ne pouvait g avoir &t& mis au courant que ,
par allﬁfﬁiﬁt gqui laisse entendre qu'il s'agissait d'un mou-
chard stipendi&, précisément le genre d'homme 3 gqui la cour
iﬁﬁ&iﬁ donné la mission de tuer!

L'attention accordée par MolIse aux dispositions prises
pour les funérailles de sa belle-mére devait lui valoir des
louanges dans les milieux aussi bien &gvptiens gque juifs et
peut &tre rupprmh&,d'unil& gue la Torah lui attribue trés
explicitement: au moment de 1'Exode, i1l emporte les cossements
de Joseph, car le patriarche l'avait demand& sur son lit de

mnrt;pﬂur gqu'ils pussent 8tre déposés dans le sépulcre de la

famille 3 Hébron (Ex. 13: 19)«

L& dernier &lément de l'histoire - celui gqui
se rapporte 4 la circoncision - est un détail aggadigue qui
aide 2 &lucider un petit probldme dans le récit de la Torah.Un
passage elliptigue de 1'Exode (4: 24-26) pourrait donner a2 pen-

ser que MolIse a né&gligé ce devolir essentiel, et soit omis,
‘lﬁit,ﬁiiﬂiri l'opération, au moins pour son deuxidme fils. Le
1§gﬁhﬁ:qul lguhﬂuh&iﬁl le prirent pour modéle - les hommes se

W-‘i‘l chaleur torride du Soudan - et "apprirent
leurs fils" est une manidre adroite et

- : _";-._g;':.;__j'; - la possibilité imuptahla que Molse
I'r'-"' 1 R iy 5. o 13 iiﬁ‘-t" ..I
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Cette aggadah avait peut-&tre encore un autre but. A 1'é~
poque hellénistique,le monoth&isme faisait des progré2s notables
aux dépens de l'idolatrie dan. es classes ﬁuplriaur!s*i-;==ﬁﬁl_
ks qui avaient le sentiment de dﬁpauaiar la croyance aux an-—
ciens mythes. Seulement les non-Juifs attirés par le judalsme
l'étaient moins par l'initiation g : xigeait la circoncision;
pour un adulte, l'intervention était douloureuse et pouvait
méme 8tre dangereuse. A l'intérieur et 3 l'extérieur de la com-
munauté juive, des pressions s'exergaient peut-&tre pour gu'on
renun@!t d cette exigence matérielle qui faisait obstacle a
la conversion. Dans ce cas, cette aggadah faisait partie de
la réponse loyaliste: non.

Le but essentiel de ces histoires est de ré&futer les ac-
cusations portées par des polémistes hostiles. Manéthon avait
dit que Molse et son peuple servaient le démon, traitaient
leurs voisins de fagon barbarep manquaient 3 la parole donnée
et présentaient un aspect repoussant. Ces récits "prouvaient®
gqu'ils &taient au contraire loyaux, circonspects, vertueux et

d'apparence acceptable. Le corps de Molse est sain et bien

conformé&, contrairement aux assertions de Man&thon qui le dé&-

crit

Itrlng?r_l:nhilu:;?hnlsi d'Egypte avec d'autres

el | ,
{}f:fﬁ;féy{pnuggﬁﬁggﬁﬁﬂgrul ne se rattachent pas,
ﬁwf;¢ﬁﬁ*aiééﬁ >ligues familiers: le brevet de

ol
- intéressent le plus. L'image

I'“ﬁ=?Hiﬂﬁﬂiihﬂﬁ-i?isﬁ!ym’t de

SO
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gyptiens, l'ibis et la Nu-
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conventions hellé&nistiques exigeaient de leurs hé&ros. Pour
exalter ses vertus martiales, ‘ces &crivains ne pouvaient citer
le moindre engagement décrit dans la Turaq,puisqua celle-ci

ne cesse de souligner qu'il ne dressa jamais le moindre plan
de bataille et ne combattit jamais sur le terrain. Toutes les

victoires d'Israél sont l'oeuvre de Dieu. Donc, pour démontrer

W Biva Ao feag ipd iy
son habileté et sa valeur, il devait ::cm}n—aqt?ﬁeh en—n%

Al avant l'envol en mission par le Seigneur. Les années d'Egypte

sur lesquelles la Bible est muette donnaient toute latitude

pour inventer batailles et champs de bataille,.

Que ce dernier fOt situ& en Nubie &tait assez logique.

(@es tribus soudanaises et athiopiennes pillalent A& intervalles

Ty ——

réguliers \l'Egypte dont les soldats ripostalent automatique-

Coa

ment. hesssmss campagnes, si elles €taient victorieuses, rappor-

taient au pays un riche butin, surtout de l'ambre, des escla-
ves, des bois durs et de l'ivoire. Il y avait une autre raison
encore 3 cette localisation gfographigque: le livre des Nombres
indigque gue Miriam et Aaron "médirent de MolIse 3 cause de la
femme &thiopienne E?Guchiﬁi} gu'il avait &pousée”. Qui &tait
cette femme ? La Bible ne fait plus allusion 3 elle et certains
commentateurs médiévaux essaient, sans grand succés, de l'iden-
tifier 3 S&phora. L'ennui, c'est que la Torah désigne claire-
ment cette derni®re comme une Madiante. La Bible suggére deux
possibilités pour Enuch: soit le pays des Kassites en Mé&sopota-
mie (Gn., 2: 13, 1uia}. soit la Nubie autre nom du Soudan

(Gny 1836) .La deuxidme, la plus courante est officialisée par
les Septante.Comme la vie de Molse est compl@tement connue

aprés la fuite hors d'Egvnte, 11 faut qu'il ait wvisité la Nubie

Lh------III-llllllllllllIII---------------—-______
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aupsra?ant}dana sa jeunesse. Aucun prince é&gyptien - et l'on
ne cesse de nous rappeler que la vie de MolIse en Egypte fut
celle d'un prince - ne se serait rendu dans cette contrée bar-
bare si Pharaon ne lui avait donné l'ordre de commander une ex-
pédition punitive et s'il s'y &tait marié&, son &pouse n'aurait
pu &tre gu'un princesse.

Le fait que les ibis l'aidérent dans sa campagne &tait
la preuve de son loyvalisme. En effet, le zoologiste romain
Aelien (vers 170-220) rapporte une tradition égyptienne selon
laquelle ces oiseaux sont des patriotes invétérés: "De son
plein gré Jjamais 1l'ibis ne quitterait l'Egypte et si certains
hommes portaient la main sur lui et l'exportaient de force, il
se défendrait contre son assaillant, ré&duisant tous ses efforts

4 néant. Car il se laisse mourir de faim et rend vain tout le

mal que s'est donné son ravisseur (Sur les Euruﬂtéreg_ﬂp; Ani-

maux, 2: 38). Les ornithologistes indiquent bien gue la plu-

part de ces esp@ces sont en réalité migratrices, mais n'im-
porte, la légende de l'oiseau patriote gui ne veut pas quitﬁar
son pays n'en &tait pas moins tré&s largement répandue.

L'ibis, par contre, est indiscutablement pré&dateur. Cing
sidcles plus tﬁFJHéeruta avait rapporté& qu'une espdce parti-
culidre pourvue de pattes semblables 3 celles d'une grue et
d'un bec crochu avait protégé 1'Egypte des hordes de serpents
ailés venus d'Arabie & chague printemps et gue ce service va-
lait a3 l'oiseau h'ﬁhre vénéré par les habitants du pays. Aelien
ajoute gu'une autre espéce attague les serpents qui descendent
le Nil en période de crue et les détruit, sauvant ainsi de

nombreuses vies humaines. Bien é&videmment, l'usage fait par

MolIse de cet ociseau comme détecteur de mines 2 travers des
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contrées infestées de vermine &tait une mani®re frappante de
montrer son loyvalisme.

L'ibis &tait utile pour une autre raisan encore. Il ap-
portait en effet la preuve gue Molse &tait sensible aux con~-
victions religieuses des Egyptiens. N'avait-il pas d&dié son
camp militaire a4 l'oiseau sacré ? 5'il avait &té& un ingrat in-
fidéle ou un pré&tre indigne, 1l'ibis ne l'aurait pas servi.
C'é&taient bien plutdt les prétres é&gyptiens qui &talent des
fourbes déloyaux envers la couronne gquand il!cﬂnspir&igq?nntre
un das sujets les plus droits et les plus obéissants du souve-
rain, lui gqui avait organisé& les rites sacrés du pays, aidé
les pré@tres 3 choisir des emplacements propices pour leurs tem-
ples et révélé a ceux-cli des savoirs secrets.

Stade suivant dans la démonstration: ces deux histoires,
avec leurs références aux usages militaire; magiques et reli-
gleux de l'ibis faits par HﬂIEE}IEflEtEnt—EllEﬂ le souvenir
d'un culte syncrétiste qui aurait adoré ce dernier comme un
thérapeute et un intercesseur ? La rEpnnge dépendra en partie

@ s
de l'importance gue l'on reconnalt a “‘ﬂ"aanﬂ deux des pro-
cédés rituels de guérison les plus populaires de l'Egypte
hellénistique, le culte de Thot-Hermé&s et celui 4'Imhotep-
Asklépina. ainsi gu'aux nombreuses similitudes entre eux et
WA s
¥y Sléments des deux histoires de Moise. ImPﬂas.ihlE de combler
le fossé entre conjoncture et conclusion, mais le poids des
preuves est impressionnant.

Etant donné la position traditionnelle du judalsme con=-

tre l'idolAtrie, l'existence d'un sanctuaire consacré a Molse

bouleverse nos idées acgquises sur le monothéisme des Juifs,

_———_#
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mais nous devons nous garder de croire que le commun &tait
inaccessible aux pressions syncrétistes de 1'Egypte. Les papy-
rus d'Eléphantine indigquent gue deux d&esses @u moins &taient
adorées avec le Dieu judéen dans le sanctuaire de l'Ile. Cer-
tains Juifs n'auraient pas trouvé impie l'idée d'un temple a
Molise, du moment que Dieu y recevait aussi un culte. Il faut
envisager sérieusement la réalité d'un tel sanctuaire, car
elle seule nous permet d'expliguer deux faits incompré&hensi-
bles sans elle : l'existence des histoires associant Molise

d l'usage magico- religieux de l1l'ibis d'une part, l'apparition
du prophéte dans la magie et l'alchimie ptolémaique 4d'autre
part.

Thot-Hermés et Imhotep-Asklépios &taient vén&rés comme
thérapeutes conférant l'immortalité, leyra_sanctuair&%}a Sakkara
et Toumnah el-Gebel respectivﬂment,EEEEIQfE%ﬁpﬁ'1nitiatiﬂn et
de guérison ol les fidéles étaient non seulement soignés et

&ﬁn%vw
guéris, mais régénérés. L'ibis (intimement associé aux
deux.ﬂﬁnﬂant le deuxieéme millénaire, Thot avait &t& considéreé
comme le dieu de la sagesse et de la guérison, souvent repré-
senté assis avec une té&te 4'ibis.A l'époque hellénistique, cet
ancien culte &gyptien fusionna avec un mystére grec associé 2
Hermés et Thot devint &&se¥® le personnage central du culte syn-
crétiste le plus répandu I

Au cours qu 6° sidcle avant notre 2re, Imhotep, architec-
te de la premiére pyramide 4 degré&s et chancelier du fh;rann
Djeser sous l'Ancien Empire devint populaire comme dieu de la
3. Pendant la période ptolémalque, ce personnage divini-
au dieu thérapeute Asklépios et son sanctuaire

14 ﬂﬂxﬁ!t'l! Lourdes du jour. Vers la fin des années
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50 et le début des ann&es 60, Walter B. Emery, fouillant ce
complexe dédié 3 Imhotep & Sakkara Hard, nécropole de Memphis,
v dicnu?rit plusieurs coulecirs souterrains bourrés du sol au
plafond de jarres en terre cuite, contenant chacune un ibis
momifié entouré de bandelettes. Les recherches permirent de dé-
terminer que la plupart avaient &té déposésh 1a 3 l'&pogue gréco-
romaine, La momification de l'oiseau se fondait sur la croyance
que gquelque chose du dieu &tait incarné dans chague membre vi-
vant de l'espdce sacrée. C'était donc un geste pieux d'apporter
un ibis mort au sanctuaire ol la part de la divine présence
gqu'il portait en lui serait réunifife a2 sa source céleste et

ol le pélerin dé&vdt pourrait espérer étre récompensé& par une
guérison, la réalisation d'un voeu profond, voire du désir de
la vie &ternelle. Dans la niche d'une chambre souterraine Emery
découvrit un ostrakon démotigue sur lequel quelgu'un avait é&-
crit, sous le dessin 4'un ibis et 4'un faucon, une demande de
protection pour l'au-deld. Dans un tombeau ptolémalique, une
peinture représente un dieu 3 téte d'ibis tenant la canne des
millions &'m-;&i pronong@ des parcles pleines de promes-
ses: "Je t'accorde des millions d'années, la vie, la santé pour
toujours et 2 jamais."

' Artapan s.mﬁmt m:l.ﬁitmh MoIse 4 une telle figu-
%ﬁ Eﬁﬂ!ﬁr* 1 n s'appuyant sur une &tymologie som-

+ confc * e qu'il décrit comme le maitre

. ' -._w_-ﬂ.

enu centre et foyer d'un des .
- Que ses lecteurs juifs
nalgré ses assoclations
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cet aspect ne leur semblait pas % Les allusions 4'Ar-
tapan et d'Eumslpe 3 ce dernier en tant qu'initiateur de la ci-
vilisation &gyptienne, inventeur de l'alphabet, organisateur

du culte, source de la théorie et de la pratique de la mé&deci~-
ne lui attribuent aussi trés exactement les dons et les savoirse

faire qu'Egyptiens et Grecs associaient explicitement 3 des

dieux comme Thot-Hermds et Imhotep-Asklépios.

Il existe de nombreux liens thématigques entre le premier
et le proph2te hébreu. Thot Etait aussi connu comme dieu lu-
naire, donc responsable du temps ainsi gue du ual&ndri&:;et

scribe céleste.~attributs qui peuvent aisément &tre associés

au fondateur d'un culte juif qui avait organisé son calendrier
sur. la base d'observations visuelles de la nouvelle lune et
centré sa pratigue sur un ruuﬂ!au contenant les Enseignements
de Dieu écrits par le fondateur. Thot-Hermés &tait consideéré
comme la source des lois sacrées et profanes, donc, par déduc-
tion, de l'ordre social. Le paralléle avec la carriére de
Molse prophéte et législateur est &vidente.

Thot-Herm@s &tait le protecteur de la déesse Ma'at gui
personnifiait l1'&quilibre cosmigque et terrestre. Plusieurs sculp-
tures en bronze et en bois subsistent gqui le représentent sous
la forme d*ﬂhaihil-ﬁaﬂilututiilitt placé au-dessus d'elle, ce
q:u;ls m&_mrm ce Wh ‘pourrait avoir &té associé 2

nction 1 : : ur de la justice. Or Molise

nisé le systéme des lois,
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de gufrir. Les pouvoirs de MolIse 3 cet &gard étaient liés 3
son rdle d'intercesseur?’ i£ avait suppli€ Dieu de guérir Miriam
de sa lapre.

Inventeur de l'écriture, Thot-Hermés connaissait le sens
caché des hiéroglyphes et son sanctuaire abritnit une bibliothé-
gue d'ouvrages sacrés dont on disait gqu'ils rnnflrmaiﬁqges se- I
crets de l'univers. La Torah de Molse é&tait réSputée contenir
des profondeurs serEEEe n::-:nﬂaiblaﬂdh interprétes
gu'il avait munis d'une clef. A 1'Epogue romaine, Thot-Hermés
devint Hermés-Trismégiste, dispensateur trois fois bé&ni du
Bavﬂirﬂéﬂﬂtériquu, salué par divers gnostiques et autres é&cri-
vains comme la source de leur ré&vé&lation, celui qui dévocile
des textes pleins de secrets divins - en somme 3 peu prés tel
gque les Juifs hellé&nisés voyaient Moise.

Malgr& ces relations entre le prophéte, l'ibis et les
cultes syncrétistes, j'hésiterais & suggérer gu'un sanctuaire
dédié a4 Molse thérapeute et psychopompe, ol le rituel compre-
nait la momification d'oiseaux sacrés, ait pu exister 4 un
stade tri2s ancien de la diaspora é&gyptienne si un autre ensem-
ble d'associations ne plagait explicitement des momies de cet
oiseau & l'intérieur d'un temple judéenF Aprés avoir écrasé la
rébellion juive (66-~704),Rome prit des mesures sévéres pour
éliminer les centres potentiels d'activités revanchardes et
dans le cadre de ce programme 1'empereur Vespasien signa en 73
; -don ' "a_;n~-“.d. démolir un temple et |
. le "0 me d'Héliopolis. La ville

-----

-
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de Ptolémée IV Philométor (—151-145}4&%—&! avait &levé

un temple" au Dieu Trés Haut 3 la ressemblance de celui de
Jé&rusalem et avec les m@mes dimanuinn&'ﬁﬁ;gég. 13: 3).

L'édifice possédait en effet un autel et un rituel sacri-
ficatoire semblables 3 ceux de Jérusalem et ﬁnur s'arroger
ce privilége ses prétres s'appuyaient sur l'une des prophé&ties
d'Isale: "En ce jour un autel sera consacré 3 l'Eternel en
plein pays d'Egypte... Ce sera un signe et un témoignage pour
l'Eternel-Cebaat” (Is. 19: 19-27). Vespasien ordonna, semble-
t-il}sa destruction Iﬂ“_‘ﬂ'dhIte-.rnsnléh-::ma:r gue le &Eu?fundﬁ sur une
prophétie messianique devint un centre de ralliement pour fana-

J
tigues irré&ductibles.

Joseéphe donne des détalls exceptionnellement nombreux
sur l'histoire de ce temple, y compris des lettres se rappor-
tant 4 sa fondation. Nous savons maintenant que c'étaient des
faux, mais l'&crivain les tenait pour vraies: elles é&taient
censées provenir des archives du temple et comprenaient cel}es
gqu'Onias aurait &changées avec le Pharaon régnant avant 1l'ac-
guisition de l'emplacement. Dans 1ﬂFrnmiﬁrn demande du Juif,
on reléve cette phrase: "J'ai trouvé un site tout 3 fait appro-
prié dans la forteresse qui porte le nom de Bubdstis des Champs
qui abonde en arbres d'espéces diverses et est pleine d'animaux
sacrés ..," Ptolémée mwr.m sa surprise devant le choix d'un
eir i'#imu: sacrés". Il veut
peisowe mais se demande si Onias
ﬁMWﬂ de momies animales qui
4 Akslac mmw Onias répond que oui.

w  dernier ou les faussai-

';f;m-
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res - probablement des prétres du temple - eussent tant insis-
té pour gue leur sanctuaire fOt situé A cet endroit précis

s'il n'avait pas été assoclé auparavant 3 un culte juif. Les
Israélites, comme beaucoup d'autres a l'épogue, &tailent persua-
dés qu'une fois unigiau consacré 3 une crafuﬁca particuliédre,
il le restait pour toujours. La présence d'animaux momifiés 51-‘
gnalée dans le temple nous am@ne a ré&fléchir de nouveau a la
signification de la aggadah qui parle de MolIse consacrant une
ville & l1l'ibis sacré. La tentation est forte de penser gque les
momies de Léontopolis &taient celles d'ibis et gqu'd une épnqun
antérieure 3 la construction du temple par Onias, un groupe de
Juifalm&mbraﬁ d'une colonie paramilitaire pendant la période
perse peut-8tre, ou travaillleurs réquisitionnés, dédi2rent un
sanctuaire 3 HnIse—ihérapaute et vinrent 1‘yradarﬂr en utili-

sant pour cela les rites habituels 3 cette é&poque.

Dans ce cas, il fut abandonné& par la suite pour des rai-
sons gue nous ne pouvons pas reconstituer et Onias, entendant
dire gue ce lieu avait &té& consacré par des cﬂmpntriate y &ta-
blit un centre de culte plus orthodoxe. L'existence des faux
pourrait aussi refléter le désir qu'avaient les prétres juifs
servant dans ce temple de prouver qu'ils n'avaient pas partici-

M&tmm lettres disent en substance: Ce-  _
la ‘ﬁﬁ!ﬁ higp 1ﬂnggiqpl avant gue nous venions

1"
.r"

-=_ut1#!3;rn=nup;nt: le récit 4'Ar-
jénéral Molse construisit

!ﬂﬂﬂ!ﬂpl de Nubie; la démo-
ﬁlggaizuﬁg démobilisée,

Pqnigutm avec
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les pierres extraites 3 la main des collines voisines; la let-
tre d'Onias 3 Pharaon lui indiquant qu'il a trouvé pras de
"Bgabaste la Sauvage®un lieu fort commode pour batir un temple

.++ parce qu'il en est d&ja un tout ruiné ... dont les dé&mo-
litiond pourront servir pour en bdtir un & l'honneur du Dieu
tout-puissant” (H.a.J. p.395).

Le judalsme rabbinique tenant en piétre estime la litté-
rature de la diaspora alexandrine en rejeta la majeure partie.
Artapan, Ezekiel le Tragique, voire Jos@phe ne sont jamais ci
tés nommément dans ses textes. L'explication habituelle des mi-

lieux traditionnels est que ces hommes, n'ayant pas écrit en

qu;;iudiaig hébreu, perdirent leurs lecteurs quand la langue g@rmaculaire

-

e

changea. Il est tout aussi vraisemblable que leurs oeuvres fu-
rent délib&rament mises au rancart par les rabbins gui prirent
le contrdle de la vie juive aprés la destruction du temple de
Jérusalem et gui &taient bien décidés 4 extirper tous les ves-
tiges de l'idolatrie.

Ce qu'il faut retenir de ces failts, si faits il y a, ce
n'est pas qu'un groupe d%JudéEns dans un pays Etranger, 3 une
période ancienne du développement de leur croyance, aient violé

;
les prescriptions de la Torah contre 1'idolitrie, mais que dans

un environnement el Hﬂm”‘“ﬁ la glorification et 1l'a-
doration de nobles héros - voyez la divinisation des empereurs,
voyez le christianisme - la tradition juive se dé&tourna du
culte de Molse malgré la tendance si ré&pandue alors de porter
les grands hommes au pinacle. Suivant la voie tracée par le

Deuxiédme Commandement - fardeau ou bénédiction selon votre

point de vue - le judaisme se dégagea des pressions culturslles
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qui encourageaient l'apothéose et l'adoration du héros, cepen-

dant que, non content d'exaltér Dieu, il réaffirmait le juge-
e : o G Bing

ment franc et réaliste porté sur l'homme par lLessssdedeme bi-

bligque. .
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Chapitre III

De la biographie et du biographe




J'étais assis dans l'inconfort standardisé d'une navette
aérienne, en train de me frayer laborieusement un chemin dans
le roman romanesque et suffisant de Shelem Asch Moses (MoIse),
quand un jeune professeur de notre yeehivahllncale gul occu-
pait la place 3 c&té& de la mienne se tourna vers mol et regar-
da attentivement mon livre. "Qu'est-ce gue vous lisez ?" Je le
lui dis. m fronga8 les sourcils. Je crus comprendre pourquoi.
Pendant les années 30, Asch avait publi& des romans sur J&sus,
Paul et Marie, entreprise ocecuménique intempestive gui avait
suscité les plus graves soupgons de nombreuses communautés jui-
ves harcelées. Mais je constatai que je m'é&tais trop haté de
conclure; mon voisin ne connailssait rien d'Asch. Non. Ce guil
le tracassait, c'était la simple idée d'un roman sur MolIse. "On
n'a pas besoin d'un livre sur luil. La Torah nous dit tout."
Pour xgl, il y avait 13 gquelque chose de guasi blasphématoire.

Les wilt%t futiles, superficiels et en &crire un sur
LETIrE

8 grand : nvlit jamais vé&cu ne pouvait que le di-
"'I.‘-“-_ e

.1ﬁgguvrn d'llnh ‘8tait plutSt une re-

=~f1." n;? !gigﬂﬂln et que d'autres EBcrivains

yer et Howard Fast venant tout de
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suite 3 l'esprit - s'&taient essayfs 3 des biographies, d'ail-

leurs sans grand succds. MoIse est un sujet difficile, intimi-

dané, et la Torah jette peu de lumidre sur sa personnalité '
profonde. Il faut le gé&nie d4'un Thomas Mann pour Ecriralaur des
personnages quil s'entretiennent familiérement avec Dieu et jus-
qu'alors aucun auteur de cette envergure ne s'est attagué 3 une

vie de MolIse. Mon voisin n'&coutait plus un mot de ce gque je

disais. Tout son temps, toutes ses pensées Etaient'pﬂur la To-

rah.

La conversation faisait ressortir la ligne de partage
culturel qui apparait souvent aujourd'hui entre un Juif et un
autre, ainsi qu'une différence d'attitude quli a distingué chré-
tienté classique et judalIsme rabbinique au cours des sidcles.

La tradition de ce dernier est singuliérement i}puurvue de bio-

doo
graphies. Les pages du Talmud at,xaidrqghrim sont parsemées

d'anecdotes sur les patriarches et autres sages, mais ni Abra-
ham lui-méme ni Akiba™n'ont jamais fait l'objet d'une "vie"

Au contraire,la tradition du christianisme est riche en bio-
graphies de saints et tient pour un acte de dévotion de redire
celle du Christ, Il v a 13 des témoignages éloguents du pouvoir
transformant de la foi et des récompenses qu'elle obtient.

Il# q.nlﬂ-m# Les récits essms des instruments d'évangélisa-
g,. Hm!nﬂ»ﬁ 1'illumination comme celui ol une

- | -ﬂqﬂlﬁliﬁiliﬂi aiﬁllll un moddle de

palng des.esin

tiun souli

LR

-r‘ L 2

bquui .

- de la Michna. Il
‘affranchissait du joug
ﬂll pensées nouvelles |
‘le monde, il périt
Bar m (132-135)
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vertu sans défaillance: il :ulfiiill gue sa vin.ﬂiﬁ été trans-
formée par l'acceptation de Jésus comme Seigneur.

. La tradition rabbinique, elle, tout en reconnaissant la
puissance transformante d'une expérience mystique ne lﬂ.gﬂllri'
se pas aussl fortement sur elle, niant qu'une vie puisse étre
divigfsée de maniére tranchée entre avant 1'illumination et
aprés. Les rabbins enseignaient que croyants et non-croyants
sont les uns comme les autres inextricablement pris dans les
contradictions de la nature humaine. En nous, deux forces vita-
les coexistent: l'une péremptoire, agressive, Eguﬁita: l'autre
secourable, aimante, compréhensive. Toutes deux ont leur utili-
té et aucune n'est jamais tout 3 fait dé&placée. La conception
rabbinigque de 1'humanité met 1l'accent sur l'habitude, la disci-
pline et la communauté

S
transformante. Pour Eas Juifs, la bicgraphie ne pourrait guére

plutdt gue sur l'expérience spirituelle

apporter d'éléments confirmant l'existence de cette lutte mo-
rale incessante dans laguelle nous sommes tous ﬂ_ﬂagés a. ja-
mais. Las r ns n'avaient pas de raison d'encourager les té-
moignages ﬂluuﬂﬂ?ﬁﬁm savalent sauvés, puisque le judalsme,
tel qu*ill. .‘HH . , rejetait le dogme chrétien du salut
a igque est souvent subtile, générale-
Sz et

is rarement personnelle. Elle
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préféraient le théorique au plr:nnnlfﬁyiﬁur# nuuvrl;}atiﬁunnt
de l'attrait vigoureux de l'immédiat & révadlent fort peu de

choses sur la vie intérieure et les luttes spirituelles d'un

Julf croyant
Pour achever le tableau, la plus grande partlie de cette
litté&rature est sans grace et sans forme: des notes, des monta-
gnes de notes plutdt gque le travail fini 4d'un professionnel de
l'écriture.

C'était une question de perspective. Ces ceuvres &taient
celles d'une communauté qui se sentait sous le coup du chati=-
ment divin. Le femple &tait détruit, la nation exilée. La sa-
gesse rabbinigque conventionnelle accusaﬂt 1'impi&t& des g&néra-
tions hellé&nisées d'avoir attiré& sur toute la communaut& les
foudres de Dieu. Le peuple avait péché& en adoptant les moeurs
du si2cle avec des résultats désastreux, message que la féte de
Hanoukkah rappelait vigoureusement tous les ans.® Les sermons
adjuraient les fidéles de rejeter le monde des apparences, des

passions et des?uisﬁanuau,qm

ln-iiI-IIlh-f;un faveur du monde de Dieu, de la Torah. Poésie,

théitre, musique, aucun des arts n'avait sa place dans 1 &uri-

culum rabbinique. Pour les prétres, le bess n'&tait pas le dé-
*T;“fiiihtiiﬁiﬂili”du'ﬂhiﬂhl?iﬁdivtdu?mnil'tlﬂhnuvnh

i!!!h!LHF‘IﬁEHI par l'cb&issance aux

n de la communauté &tait de

in ainsi 3 l'exil. Pour
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sur la terre en suivant fidélement les commandements de Dieu
afin de mériter la Vie dans le monde 3 venir.

 Dans notre univers encombré, surchargé, un seul sujet va-
lable de pensée et d'&tude: la Torah. Tout texte @u th2me qui
ne découlait pas directement de cette sﬂurca.ﬁtait suspect. La
litt&rature, si riche socit-elle, n'&tait pas la Torah, pas plus |
que les oceuvres philosophiques de 1'éccle grecque® Le judalIsme
rabbinigque n'encourageait pas n'importe gquelle connaissance, ni

toutes les connaissances, mais seulement Talmud Torah, l'ensei-

gnement talmudique. L'é&tude n'était recommandée que dans-las

limites d'un programme spécial et spécifique. Talmud Torah

sanctifiait 1l'enseignement de cette dernidre et détournait des
lectures éclectiques faites sans discrimination ou profanes.

Ni les récits personnels, ni les chronigues politigues ne fai-
saient partie de la Torah. Les rabbins s'intéressaient aux pen-

sées de Dieu et non pas 4 celles des auteurs humains.

Certains Juifs traditionnalistes critiquercnt peut-&tre
cette fagon de présenter un judalsme rabbinique sQr de lui, de
sa vBrité et refermé sur lui-mé@me. Ils feront remarquer, et
trads justement, gue toutes les générations ont eu des sages i
la m Aimﬂ!l Mlm de leur é&poque. Les méde-
4gﬂghm!ﬂn;lt les pdres encoura-
Itres des sujets pratiques.
m-{ ttaient dans 1'air
'mﬂwiquh
n en 70 jusqu'a
que gu'un sage se

Lot

l-
iie, de

s ﬁ‘
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la rhétorique ou de la litt&rature. Les grandes académies rabbi-
nigques d'alors n'avalent pas de biblioth2gues généraley le curri-
culum comprenait la Torah et le Talmud, non pas le trivium ou

le quatrivium.

Comme la synagogue n'a jamais institué de Saint Office, ni
d'Index, beaucoup s'imaginent que la vertu de Talmud Torah

est l'amour de toutes les connaissances. Il n'en est rien. Le

judaisme rabbinique traitait 1'&tude comme une discipline de

piété, mais dans le méme temps e enterrait sans merci toute
la production littéraire de la diaspora hellénistique :tllimi-
tait les matiéres de l'instruction juive aux sujets ayant trait
2 la Torah. Cette orientation devait d&terminer le contenu du
curriculum rabbinigque au long des si2cles.

J'ai écrit autrefois un livre sur la controverse qui écla-
ta au 13°© sidcle dans le sud de la France au sujet de l'ortho-

doxie du principal ouvrage de Ma@monide, Le Guide des Egarés.

Certains Juifs avaient &t& si troublés par la fagon dont 1l'au-
teur abordait le judalsme en philosophe gqu'ils le dénoncérent
4 l'Inguisition dont les organisateurs dominicains furent trop
contents 4?&jnuti#jﬂg'7;ﬁ%w ¥ 2 leurs autodafés d'ouvrages

dits. Nombrem de y Mﬂwl publiés aux 16% et 17@

i
out s ﬁg?;'ﬁjlyurtadkﬁtnlin, sont truffés de
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nauté,

Les rabbins ne s'int&ressaient pas aux livres comme pro-
duits littéraires en.forme. Les leurs sont en fait des vyal-
koutim (recueils), mélimélos d'observations, de commentaires
.Et de nqtan gqui, malgré la richesse de leur contenu, ont
souvent un style sans grice et une structure sans forme. Le

Talmud et les Mé&drachim ne sont guére, pour la majeure partie,

g - ELY
que des compilations de notes académiques E-ih- par de nom-

breuses main
(1§;;;::;;i;ﬁur oll la décision E&tait prise de publier les

matériaux accumulé&s. Un bibliothécaire de l'époque talmudigque
n'aurait pas pu enregistrer le Talmud ou le yidrach: les deux
Talmud sont des recueils de prescriptions juridiques et les

divers Midrachim des anthologies de commentaires discontinus

sur des textes bibligques. Aucun n'a &té& prévu au départ comme

un livre.

'Sewki w i

un continuum unigue et non pas uneS G-

La Torah
théque de textes sanﬂ_lipns les uns avec les autres. Les li-
vres ont un ¢mn¢mt. Ei‘. une fin. La Torah est &ternelle

by ¢ |
et 1nf1n1l. bﬂl.kg, ,3-;g,u.n chn;un unu entité compléte par

PR

Shjemteny 1{;1_ Torat un processus qui se poursuit. Les
es 1dé nutnur: la Torah ne 5 g
r-.ﬂh n-flita la philoscphie
!ﬁiﬁhﬁl de Dieu. Pendant

"Iit'g

cessé@rent de dési-
t[ﬁkl-u

If;-fiﬁ;L_ » premier
E3 1tal de leur fol
o r "'1 : -ul- p
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dans leur entier et ils adopté@rent pour lui un titre gui in-
dique son rdle comme enseignant de la Torah, Moshé& Rabbenou.

. Mahomet fut lipramiar 4 appeler les Juifs "le peuple du
livre". Cependant les rabbins n'é&taient pas des hommes 1li-
vresques, mais des enseignants, des maftres d'€cole. Le ju-
daisme rabbinique &cartait l1l'étude sérieuse de tous les 1li-
vres 3 l'exception de la Torah. Le philosophe-liturgiste Gaon
Saadiah ben Joseph (882-942) fut peut-&tre le premier d'en-

Lot

tre eux qui se mit en devoir d'écrire un ouvrage dont le Ik
et le plan étaient annoncés dans WET&E anﬂemb']:’:&ﬁ,-‘
fini comme un tout se suffisant 3 lui-méme. Le milieu islami-
que cosmopolitain des 10%® et 112 gidcles incitafit les &cri-
vains 3 rompre avec ces contraintesj; les Juifs recommencé-
rent 4 publier leurs propres oeuvres, comme ils l'avaient
fait lors de la diaspora hellénistigque.

Le filet devint vite une avalanche: recueils de poé&sies
pleines d'expressions bibligques adroitement employé&es, trai-
tés de philosophie développant avec minutie les relations en-
tre raison et révélation, grammaires analysant la structure
s _ ‘ ﬂnnldg%;ﬁ longs essais sur les
”i;i;;f_ iﬂml :J-:lnrlqul'lll-li?rln de-

denr *’“*15f itinction entre ce qui &-
Mﬂuhﬂ &tudiants

ent &viter la poé&-
teux. Les catalogues
jédalent des biblio-
' es livres

stkiculier
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de ceux qui, 8 l'évidence, ne faisalent pas partie de la pre-
midre. Les 10® et 11° sidcles furent une &pogue riche en 1i-

vres, mais 11 n'y avait ni biographies, ni autobiographies par-

mi eux. On ne ressentait pas ancnraﬂ::izfiigigﬁile besoin de
témoignages personnels a mu}:i_h‘i; e i s

Je ne trouve plus &tonnant - comme je l1l'ai fait autre-

fois - que ce soit une maison d'édition chrétienne, celle de
Daniel Bomberg, 3 Venise, gui ait la premi2re publi& 1'immen-
sité du Talmud babylonien avec citations, paglination stan-
dard et précision critique (1520-23).Selon les normes ée la
recherche, ce texte marquait un net progré@s et il fut accep-
t& comme tel; mais i1 marquait aussi la création de sépara-
tions, de commencements et de fins qui en arrivérent 3 trans-
former une activité créatrice ininterrompue appelée Torah en
plusieurs ceuvres discontinues pouvant 2tre &tudiées séparé-
ment plutdt gue traitées en parties inté&grantes d'une tradi-
tion unifiée et en é&volution.Quand j'ai entre leés mains le
mé&me jour un texte H&ﬁﬁiﬁ v imprimé& et un rouleau

de la Torah, je ressen ﬂfiiﬂr ma sensibilité de la

o - I b, e, . S
différence entre 1'il F: s manuscrit. Un rouleau de la
Torah k" ’ E la na‘kntlﬁi} :ﬁ entraine '
i
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point de vue un roman sur MoiIse n'en fait pas partie et ne

peut donc &tre gue nqug;:J}

(ég;;;:—;l y a prés de deux mille ans = juste avant que
la tradition rabbinique s'affirmdt comme la force dominante -

dans la vie juilve - Philon d'Alexandrie (-20 +50), Juif de
langue grecque et totalement hellénisé é&crivit une biographie
de HnIsa}neula ceuvre de ce genre jusqu'a notre siécle, les
sages la rejetérent pour toutes les raisons gue nous avons
examin&ées, et probablement sans la lire.

"Intellectuel ascétique de tendance mystique, Philon con-
naissait son Platon et il connaissait sa Torah. En fait, il
est le seul Juif hellénistigque 3 notre connaissance gui ait
assimilé 4 la fois le curriculum de la Torah tel qu'il &tait
4 son épogue et celul des écoles grecques. Dans ses écrits, -
qui sont essentiellement des commentaires de la Bible, il
s'assigne pour tiche de mettre en lumidre la correspondance
entre ces deux voies d'approche distinctes vers les problémes
Ethigues et métaphysigques fodamentaux. J'aime le considérer
comme un rhéteur juif développant avec une habileté cansi&ﬁ—
rable ggel;ntnrprﬁtatinn allégorique de la Torah gui "prouve®

que l-ll parole de Dieu &tait & la fois une constitution effi- B
mvil-%: Wﬁlﬂtﬁ et une prescription universelle pour

21 WME et pénétrer les arcanes de la philoso-
tait la loi de la Torah comme une loi et

15;&}hﬁﬂtﬁill- Juif pieux et pratiguant

:I# W source de sagesse et de vErité
ijrffgiiiﬁJ%: L1 {Eygrdnit pnr?illignrin et au =

fond sous les :' v “’&. 41##!:1111. Travaillant
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sur un texte qu'il croyait innpirﬁ, ce commentateur &rudit
en faisait un guide pour wﬂi 1'illumination intellec-
tuelle et apirituelle.

Exégéte biblique plutdt que philosophe systématique, Phi-
lon préfére relier ses idées 3 des textes distincts plutdt
que de les présenter dans des essals séparés et son point de
vue doit 8&tre reconstitué a4 partir de cnmmentaires-ﬁﬁ:ﬁiﬁfiﬂ
s . Ce cheminement qui a mis des gﬁnératiuna d’ intarprites
4 rude &preuve nnu; %E%E%%%sﬁ_gkifgm%_%t;th gue ghfinq, méme
gquand son dessein est de nous présenter une vita de Molse,
€elle-ci est 4 la fois un panﬁgafique du prophéte et une dé-
fense de la loi mosalgque. Plutarque ne se serait occupé que
de l'homme et aurait &crit une biographie trés différente.
Philon, lui, gui se passionne pour l'homme et la loi, disser-
te longuement, surtout dans?e second volume, sur des sujets
comme les détails de la construction du Tabernacle, la forme
de son mnhilia;ﬁgi texture et la couleur des vé&tements du
prétre (DVM 2: 71-158), les prescriptions gui réglent 1l'ob-
servance de la Pigue, la législation de l'héritage et les
violations du Sabbat (DVM. 2: 192-215).

Il &crit pour louer HﬂlIﬂ# nt'pﬂur prouver 4 ses voisins,

- &lite d'Alexandrie, de méme gu'aux Juifs plus hellénisés de
— ﬁmm instinctivement selon les catégories
m sentalent 2 1'aise dans son mode de vie,
'Ht?? --g_ nnu de la communauté juive,n'était -

ment limit& 34 un petit groupe, mais

Mtﬁ Jymrlliiﬂn con-
3, pour une part,
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en expligquant le dessein sous-jacent de lois spécifiques;
mais sa principale tactique consistait 2 glorifier le légis-
l;t&ur-prnphétﬁ qui avait apport& la Torah. Cette attitude
est imprégnée de stolcisme, tradition intellectuelle qfhcﬂ-
romaine qu'il appré&ciait fort. Ses tenants astimaient gque
les réalisations d'un homme sont le reflet de sa personnali-
té& et que, placé devant le Parthénon, un observateur doué#
de sensibilité pouvait en d&duire non seulement l'habileté
technique de l'architecte, mais sa mppconnaissance des lois
de la nature, l'harmonie de son 8me et la force de snnlcarat-
tédre. Seul un homme supérieur comme Solon aurait pu promul-
guer la constitution si respectée 4d'Ath&nes. Platon soutenait
gque la perfection du législateur garantit la sagesse de sa
législation. Philon avait lu Platon et l'approuvait. Louer
Molse, c'&tait louer sa Torah.

Les &ditions modernes de l'ouvrage sont publi&es en
deux volumes, bien gu'd l'origine Philon l'et peut-&tre di-
visém en trois parties. Il dépeint un MoIse excellant dans

chacune des guatre catégories conventionnelles qui, selon

les Stolques, te d'une personne supérieu-

s

e en assumant avec com-
lementales, en organisant a-
&, en ordonnant avec soin
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gu'il n'avait pas d'€gal. A son avis, MolIse est "un homme en
tout point excellent et parfait” (DVM 1: 1), Il rassemble les
pfeuvas de cette assertion en chapitres successifs gqui exa-
minent les capacité&s uniques de son h&ros comme chef, sa com-
pétence sans rivalep de lé&gislateur, ses accomplissements ja- |

Mmais Egalés de prétre et son rdle singulier de prophéte.

La Vie de Moise est pan&gyrique plus que biographie et

arétologie plus que l'un et l'autre. Arete désigne la proues-

se ou l'excellence, d'oll 1'arétologie qui est la louange des

vertus et de l'éminence d4d'un héros. Une "vie" de ce type é&-
tait essentiellement une destinée a3 illustrer la noblesse et
4 fournir un manuel de perfectionnement moral. Les blographies
modernes explorent l'enchevétrement des relations et des con-
tradictions dans lequel le sujet est pris, comme n'importe
quel &tre humain et examine toutes les personnes proches de
lui. Le projecteur de Philon est bragu& sur une cible unique:
deul Moise est désigné par son nom. Les autres figurants ne
sont que des ombres: "sceur" et non pas "Miriam","le pére des
filles" et non pas "Jethro". Seul MoiIse occupe le premier
plan. Le but du panégyrigque est de louer plutdt gue faire une
étude critigque d'un caractére; aunii, pour y parvenir, glis-
se-t-il sur les défauts et les erreurs. Philon croyait honné-
tement que Molse avait #té vertueux toujours et en tout, Les
compliments qu'il lul prodiguent suggerent une perfection
gque notre &poque freudienne, aussi bien que la Bible décla-

reraient carrément hors d'atteinte pour un &tre humain. "Son

pére et sa mére &taient parmi les plus nobles de leur tnmpuf
(DV M1l 7) La princesse égvptienne l'adopte parce qu'elle
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"reconnait la beauté de ses formes et de sa constitution”
(DVMI1: 15)M8me enfant, il n'&tait jamais puéril, s'appli-
quant avec une mine modeste et s&rieuse 3 apprendre ce qui
devait 4 coup sdr étre profitable pour son ame.

Jeune homme, il ignora la frivolité&, formé par des pré-
cepteurs dont chacun &tait un maltre dans sa spéclalité. Les
Egyptiens luil enseignérent l'arithmétique, la géométrie, la
poésie, Rﬂ musique, l'astrologie et le sens sacré& des hiéro-
glyphes. Les Grecs l'instruisirent en grammaire, rhétorigue
et logique, sans compter les divers alphabets et l'astrono-
mie. Mais il eut t&t fait de dépasser ses malitres "devangant
leurs legons si bien gque ce semblait €tre la réminiscence et
non une acquisition de connaissance”, (D VM 1l: 21). Jeune
homme, il ne fut attiré ni par les aventures, ni par les cour-
tisans du palais. Pas question d'escapades romanesques. Sain
de corps et d'esprit "il les retenait E}es passin@i} par la
sagesse et la fermeté comme des réves et les contenait de vi-
ve force comme par la criniére dans l'&lan qui les entral-
nait", (D V M 1: 25)« Frugal dans sa fagon de se nourrir et
austére dans ses moeurs, il menait une vie de renoncement
guasi ascétique. Chacune de ses actions é&tait judicieusement
congue et exécutée avec soin.

Physigquement, la perfection aussi. Quand il circulait
en litiére, les passants de toutes conditions s'arrétaient
pour le regarder, pé&trifiés par sa beauté&. "Bel enfant, bien
né et beau a voir ... plus avancé gque son 8ge", (D VM 1:18-19).

Il parlait avec une grande facilité et s'il prenait Aaron com-

me porte-parole, :'ltnit,pln:i-t-anJuniqunmlnt affaire 4d'éti-
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gquette: il ne convenait pas qu'il crift, aussi son frére se
tenait-il 3 cOté de lui en public dans les grandes occasions,
ﬂiamant les mots que MolIse lui murmurait & l'oreille

(D VM1 84), Le personnage de Philon est stolgque, discipli-
né, totalement maitre de ses appétits et de ses passions,

T*Mw

prégné de la sagesse gui distingue la vé&rité des nypl-nuas
fwer—smEreres G471 vertmr la fille unigue de
Pharaon et apparemment destiné 3 succéder au souverain, il
re-nongait aux séductions du plaisir et aux avantages de la
position afin de retrouver la haute discipline et la culture
philosophique de ses anc@tres (D VM 1l: 32-33)s Son esprit
ne pouvait s'accomoder de la moindre fausseté et il n'accep-
tait une idée ou une npiniun gqu'apré@s un examen extrémement
attentif. Prophéte, Molse n'était pourtant pas Amos, rude
praad e A5

soudain saisi par la parole de Dieu, mais
un homme distingué, bien vétu et soigneusement manucuré, l'es-
prit tout occupé 3 des pensées Elevées et des problémes de
spiritualité.

Le personnage de Philon est incapable de pécher, voire
d'agir impulsivement. Jamais il ne se laisse aller 3 la co-
ldre ni ne parle mal 3 propos. La version que donne 1'auteur
du meurtre de l‘quptiun}Eranufnrmﬂ en un acte de chirurgie
délibérée, fait pour protéger toute l'humanité et lui é&tre
bénéfique; ce n'était plus la réaction brutale d'un homme
m&ﬁlmw &tonné et fuyait ses conséguences. A-
'i;n§q13$l jeune prince parcourait la contré&e en char, il

Lo T e

_mrmmu W de travail dans le pays et s'indi-
Wﬁr 'r"‘-J x _f ion subie par ses frires de race, mais,

=

-
N
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.

avec une sagesse au-dessus de son 8ge, il discernait bien
gu'un seul homme, fOt-il prince, ne pouvait rien contre le
joug pharaonique. Il devait se borner 3 une parole d'encou-

ragement aux esclaves ici ou 13 et, occasionnellement, 3 un

avertissement aux surveillants qui abusaient de leur force. |
Certains d'entre eux &taient de "vrais fauves 3 forme humai-
ne”, des sadiques et c'est l'un de ceux-1l3d qu'il tua. Il n'a-
vait pas commis de meurtre, car le meurtre suppose la sup-
pression d'une vie humaine et il n'avait tué gu'une béte
sauvagef "Or c'était un acte de piété gue le meurtre &a ce-

lui qui ne wivait que pour faire périr des hommes," (DVM 1:44).
La réaction de Philon omet la scéne ultérieure ol Moise in-
tervient dans la guerelle de deux Juifs et ne souffle pas

mot de sa fuite précipitée. Bien au contraire, le responsa-
ble défend calmement et publiquement ses actes devant Fharaon.
C'est plus tard seulement gqu'il se retire en Madian, gquand

il découvre gue des courtisans jaloux l'ont calomnié& auprés

du souverain gqui s'est laissé& circonvenir et a autorisé

qu'on attente 3 la vie de son fid2le sujets (D V M 1: 47)

Des hommes comme MoIse ne fuient pas. Il se retire &lé&-
gamment, tout en priant Dieu de dﬁlivr&r les opprimés et de
chdtier les oppresseursy (D V M 1l: 47)r Comme nous l'avons
not.ﬁ, le mﬁhﬂ’i la Bible laisse ouverte la possibilité
ise se ”"*gtﬁg:d! en Madian avec sa jeune &pouse pen-
-emps considérable, bien que la souffrance

'.."-' edt. D'aprds Philon, das son arrivée
g&ggiﬂilpgg$lgg: les faibles et de
>'est Dieu qui lui demande

i
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T
de différer son départ pour étre bien préparé 2 Q! ﬂ.‘m'—/f

Quand 1'ordre tombe enfin: "Va donc vers le roli du pays",

MoIse ob&it promptement et part aussitdt pour 1'Egypte g |

(DVM1: 74 ef's.), |
Philon souligne inlassablement les vertus de son héros.

Il n'était pas ambitieux. Preuve: 1l n'essaya pas de fonder

une dynastie en désignant ses fils comme héritiers. Il n'é-

tait pas cupide. Preuve: contrairement 3 la plupart des ty-

rans, il ne leva pas d'impbts. Il n'était ni avare,ni vani-

teux. Preuve: la Bible ne dit rien de son habillement ni de

la fagon dont il tenait sa maison. |
L'auteur met l'accent sur les actions de son héros qui

illustrent les guatre vertus cardinales de l'homme supérieur

telles que les définit la tradition stolIque: prudence, tem-

pérance, justice et bravoure. Un lecteur se trouve devant

la pondération disciplinée du citoyven important d'une ville-

Etat hellé&nistique, dont les vertus semblent un tout petit

peu déphasées appliquées au MoIse gque nous connaissons d'aprés

la Torah. A un moment donné&, Philon &numére gquatre gualités

particuli®rement importante pour la mentalité du législateur

et gue MoIse possédait 3 un degré unigue: "l'amour de 1*huma~

mﬂhmim Eﬂ bien et la haine du vice", (D VM 2: 9)¢

er en termes de vertus bihliquu, mais

hﬂllq;iﬂniqun gui suit: "L'amour de

mutdm l'assemblée celles de

alPll-Fnlilutl?itlt la jus-

a d 4 chacun selon ses mé-

_'Pi':". jW*:ml par .

.1T T
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nature et les procurer sans compter 3 ceux qui les méritent
pour qu'ils en usent sans restriction; la haine du vica;d& re-
pousser ceux qui déshonorent la vertu et de leur jeter un re-

&
gard réprobateur comme aux ennemis communs du genre humain

(D VM 2: 9=-10) »

Seul un Grec pourrait déceler ces vertus dans ce gue la

Bible rapporte de Molse ou au moins exprimer ainsi ce qu'il y

A
trouvait. Son hé&ros se distinguait "dans les cas ol i1 faut
de la maitrise de sol, de la fermeté&, de la modération, de la
vivacité d'esprit, de l'intelligence des connaissances, des
efforts pénibles, des socuffrances endurées, du mépii: pour les
wﬁjdﬁ la justice, un €lan vers l'id&al le plus Elevé,

des reproches et des chitiments pour frapper l&galement les
coupables, des louanges et des honneurs ... pour soutenir ceux
qui font le bien", (D VM 1: 154).I1 s'agit 1a, on le voit,
d'un "monsieur" important, aux dons multiples et toujours maf-
tre de lui. Seul homme 3 remporter toutes les palmes dans le
jeu de la viﬁr, selon Philon, aucun autre ne vaut la peine
d'@tre disputé. :

Examinons ce point de vue ﬁlﬂi systématiquement, en com-
ﬁhﬁaﬂ T*iniil%ﬂ que met 1'auteur 2 pr&cher le respect
l‘.m % * %;% de vErité et d'illumination. Les

‘fﬂﬂba:' : ;{;-_H¢$NQ d'une ville d&pendsgi® de la
gnare ses lois ne peuvent &tre
lamentales de l'univers: el-

Jﬁni' Emzluti ii:u:hln et
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nances ultimes et pourront maintenir une soclété équilibrée
et juste. Philon utilisait le terme de démocratie pour décri-
re l'harmonie gque le roi-philosophe cultive en lui, telle gque
la révéle la société qu'il urganinq;puisqua la ville-Etat té-
moigne inévitablement dans son fonctionnement de la clarté et Je
l'&équilibre gqui habitent l'esprit du souverain.

Nombre d'hommes sup&rieurs ont &tabli les lois fondamen-
tales de leurs communautés, mais le temps a montr& qu'aucune
de ces constitutions n'était sans dé&fauts. Celles d'Athénes
et d; Sparte devalent é&tre révisées de temps 3 autre. Pas une
polis qui n'ait amendé sa lé&gislation. Seule, celle de la Torah
reste immuable. Pas une situation n'est jamais survenue qui
obligedt de la compléter ou de la modifier depuis le jour ol
elle fut promulguée sur le Sinal. "...ses lois sont les plus
belles et vEéritablement divines puisgu'elles ne négligent rien
de ce qui est nécessaire$" (D V M 2:12)o

S A

D'od vient cette supériorité ? La =ewmly vertulde la To-

rah se fonde en partie sur les dons intellectuels et spiri-

tuels exceptionnels de MoIse et #f partie sur le fait gque Dieu

r q;puta gg,lﬂal de prophétie guand Son serviteur, aprés avoir
MI-M ses passions, eut pleinement développé

r toutes les ressources de leur es-

t, cel: res législateurs g.!_;w-mt, fait; mais seul

leu cette sagesse qu'aucun homme, si bril-
re pi mm moyens. "MoIse
rophétie m de découvrir par
. m par.das rai-
a prophétie



133.

Divers professeurs lui avaient beaucoup appris; il avait
aussil beaucoup acquis par lui-mé&me, mais quand il gravit le
Einair des lacunes subsistaient dans ses connaissances. Phi-
lon accepte les prémisses intellectuelles hﬂll!niatiquhs de
base sauf une: il nie gue la raison puisse, sans aide, décou-
vrir et €tablir toute la vérit&. Ce qui peut 8tre connu par
expérience ou démonstration logique a des limites. Au sommet
du Sinal, Moise se met en contemplation et "inspiré& par un
souffle venu du iﬂﬁ&i du ciel, il devint meilleur d'abord in-
tellectuellement, ensuite physiquement par 1l'intermédiaire de
l'ame faisant des progrés dans les deux domaines en force et
en santé au point de faire douter d'eux-mémes ceux gul le vi-
rent par la suite," (D VM 2: 69)e

Cette dernidre indication se refére bien entendu 3 ce
gque la Bible dit de Molse descendant le visage rayonnant de
la lumiére divine (Ex, 34: 30), Jusque 1la,il avait &t& comme
l'explorateur quli pénétre dansles témndbres et cherche Dieu
partout, mais sans le trouver. Et finalamant, ce fut Dieu qui
vint & lui. LA, Philon révéle aa.ihﬁi!iﬁi La Moise qui gravit
les pentes du Sinal &tait un homme 1nutru1§} ui les descendit
était pleinement, totalement illuminé. Cette communion sur la

gne marqua l'apogée de sa vie. Son avantage sur tous les
sophes? Dieu lui avait fait connaftre la loi
ah. um lui, seul parmi les législateurs de
- la compr&hension supplémentai-
.]LJﬂPnﬂ seule sa loi n'est pag
& la raison humaine. La pro-
e d mﬂmﬂ: d'hésiter.

:




La conception qu'avait Philon de l'illumination prophéti-

gque l'amena 3 omettre la seconde ascension du Sinal par Molse.
Ln}n de la premi&re, il entend des murmures dans le camp en-
bas et bien qu'il répugne 3 interrompre la eammunicttiﬁn avec
Dieu, il sait gqu'il y est obligé&. Apréds avoir plaidé auprés

de Lui, la cause d'Isra&l, il redescend vers la foule ivre qui
s';-,tffai__re aux rites du Veau d'0Or = identifié la au %‘tau-
reﬂ%jl.-:)- et nrdﬂnnﬂ de chéAtier les idolitres. Philon n'in-

digque pas qulil ;:ﬂpﬂrt&it les tables de pierre; pour l'auteur,

elles n'étaient que le signe extérieur de la loi. Parvenu a

la connaissance totale des Enseignements divins pendant son sé&-

jour sur la montagne, Molse n'avait pas besoin d'un texte pour
les lui rappeler et aucune raison de passer encore guarante
jours avec le Seigneur. Pas besoin d'une seconde ascension, et
il n'en est donc pas guestion.

Le but de l'auteur est d'exalter la valeur de la Torah, |
ensemble de lois non pas limit& 3 l'une des nombreuses nations
du monde, mais approprié 4 tous les hommes et 3 toutes les so-

ciétés. Molse :!mh un législateur universel. Le code donné

par Dieu est "trop puissant et trop divin pour &tre renfermé
dans des limites mm:ﬂ Les lois sont valables pour tous
les mlﬂy»u age fidele de la constitution qui convient au
(D} ﬁ mﬂhrarwﬂnbum radgle par-
re, c'est une constitu-

.ﬂﬁg%: e par tous.
W tout ce qui

H : sa force
4 elle se dissi-
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pait chaque peuple 3 mon avis abandonnerait ses lois propres...
et se mettrait 3 respecter notre seule loig" (D V M 2: 43-44).
Philon affirm@# que les hommes n'aﬁﬂga-t pas 3 chercher plus

loin la loi parfaite. Molse &tant le roi-philosophe iﬂﬁﬁl,:
seule la Torah est sans erreur et n'aura jamais besoin d'étre
amendée .

Compte tenu de son souci apol@gétique, il n'est pas sur-

prenant que Philon considére Molse comme le modéle du roi-phi-
v

losophe, mais ce qui l'est davantage, c'est qu'il le
cﬂmmé un prétre exemplaire (D VM 2: 66)+Bien gque la Torah rap-
porte plusieurs circonstances ol il offrit des sacrifices, la
tradition rabbinique mentionne rarement cet aspect de ses ac-
tivités; le grand-prétre &tait Aaron et 3 l1'&pogque de Philon,
ses descendants régnaient encore sur le Temple et 1'autel.

En fait Philon ne songeait pas 3 un pré@tre de profession.
A Alexandrie ol il ré&ésidait, comme dans toutes les autres po- ;
lis hellénistiques, un homme &tait choisi parmli les citoyens
les plus distingués et les plus respectés pour remplir les.
fonctions sacerdotales pendant un temps donné. IL devait alors
rs rites et présider aux sacrifices

m-diﬁ.gwm une marque de dis-

tinction aussi bien qu' _ et remplir le
réle avec succe rtant ':'j:_,"‘:: u :hll toute la commu-
' 2 dans le monde gré-

payer pour :ilﬁbrur-

L

qul les accomp:

T Wb
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La vie quotidienne &tait pleine de confusion, dominée
par les opinions plutét que la vérité. Les rites civigues bien

conduits faisaient apparaitre 1l'ordre rﬁqnanfnu coeur des cho-

ses et le désir qu'a une ville de s'y confronter. Ils rnpri—
sentaient l'é&gquivalent religieux de l'&tigquette 3 la cour et
leur célébration correcte prouvait gue la communauté tenait a
plaire 3 son protecteur divin. i ceux qui agissaient en son
nom &taient des hommes de qualité &prouvée @gf jouafEnt conve-
nablement leur r&le, alors la cité& pouvait &tre slire cque ses
rﬂlnt-iﬂnﬂ avec son dieu &taient bien ce qu'elles devaient &tre.
Elle pouvait affronter l'avenir avec confiance.

Les Juifs adoptérent cet arrangement, n'admettant gue

“les mellleurs et les plus dignes" pour servir de Roli des

Rois. Pour ce réle{ Molse &tait idéal)représentant du peuple

devant son Dieu,j parce gu'il possédait les gualités de carac-
tére nécessaires et savait exactement comment accomplir ses
devoirs. Notez la succession des idées dans l'analyse que fait
Philon de son sujet en tant gque grand-prétre:

"Une nature bien dou&e gue la philosophie regut comme
une bonne terre... he cessant pas d'agir avant que les fruits

oles et ses actes n'eussent

quoi il aima Dieu et fut aimé
4 1spiré& par 1'amour céleste ...

est le culte de 1l'Etre véri-
%E’*Vﬁﬂﬂlii?l Dieu. Il fut

Y. M =

A saint |

 gui le voit
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en Merlin. Le Molse de Philon est un homme de qualité&, gui a
du bien, une pié&té pleine de dignité& et une sagesse consommée.
Mais on décéle aussi une note défensive dans ce portrait. Vous
rappelez-vous comme Mané&thon accusait les Juifs d'avarice 7

En prenant le premier rfle dans de telles fonctions civigues,
Moise montrait que les siens ne fuyaient pas ce genre de char-
ge, si coliteuse fﬂt-elle}qunnd ils pouvaient servir le vrai
Dieu.

L'ouvrage de Philon révéle des distinctions frappantes
EHtré les pensées biblique et hellénistique. L'é&thigue de la
Bible était horizontale. L'homme nait, parcourt le chemin de
la vie en bataillant pour remplir son devoir le mieux possi-
ble, remporte beaucoup de victoires sur lui-méme et subit gquel-
ques dé&faites. Parfois wvertueux, parfois p&cheur, il voit son
sort inextricablement 1i& & celui des autres hommes. Philon,
lui, tient 3 présenter Molse comme un modéle de vertu et c'est
ce qui place son livre en dehors du Ceptivaiww, de la Torah.

La position de cette dernidre est gque l'homme est un &tre in-
constant, gue la vertu se développe par le moyen de l'action,
de 1l'habitude et gque 13 ol les commandements n'apportent pas de
directives claires, les attributs de Dieu suggérent la voie
morale, comme danu}n Lévitique: "Soyez saints, car je suis
saint, moi 1'Eternel votre Dieu,' (19: 2)sSi vous devez avoir
un modéle, imitez Dieu et non pas gquelgue autre mortel fail-
lible.

Philon pense verticalement: le monde et tout ce qui s'y
rapporte doivent &tre transcendés; c'est en se séparant du‘
commun des mortels gue l'homme m sauvé. Le philosophe
place la vie du contemplatif plus haut encore que celle du

i
. e




citoyen actif. La contemplation est n&cessaire pour 1'illumi-

nation. Les annfes de Madian ne sont pas simplement un inter-

méde pastoral avec les troupeaux de Jgthrﬂ, mais une longue

période de retraite et de solitude, nécessair ‘-'hilun y in-
liittr@E—fEl le temps de l'inﬁruﬂtlm}{;ﬂttrﬂ i l'es-

prit de transcender celle-ci et d'acquérir clarté et certitude.

C'est en Madian que Molse digéra les doctrines philosophigques

et acquit la capacité de distinguer entre la vé&rité et l'appa-

rence. Quand il fut parvenu 3 ce stade, la connaissance de Dieu
1'inonda comme un torrent bé&éni. Mais 3 partir de cet instant,
il dut renoncer 3 toute tranguillité. Il quitta Madian pour
faire la volont& du Seigneur et resta auprés de son peuple
aprés le Einal;hien gque sa tente, o0 11 se retirait souvent
pour 8tre avec Dieu, £t plantée 3 l'E&cart.

La pensée biblique tient pour assur& gue la nature humai-
ne est pleine de contradictions et gqu'elle ne transcende ja-
mais complétement ses conflits; bien gque les commandements,
aient &té& donnés k.'r-m;rﬁﬂiﬁ;trmﬁem 1'homme ne peut se libérer
tout 3 fait des antinomies inhérentes 3 sa nature. Il ne peut
en aucun cas devenir autre chose gu'un homme. Celui de la Bi-
ble ne perd jamais sa libido, reste toujours capable de pécher
et a donc toujours besoin du don de la griice divine. Dans le

'%mw* ‘au moins dans 1'élite des milieux intel-
. Philon, 1':ﬂﬁ.ﬂt.ltlit mis plus sur
Mmluhgrlmﬁnnuu.

e vaingqueur couronné, héros victo-

*rﬂ‘*f;;; hérolque. Ils consacraient des
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et aux saints




philosophes, les tenant pour des modéles 3 imiter. Pour eux,

1'&thique &tait une science politique, donc contingente, wvi-
sant 4 former des traits de caractére pluﬁﬂt qu'd dé&finir des
normes absolues. Ils croyaient gu'un Eclairé puu?ait:ma-
ner une vie parfaitement vertueuse utMﬂnn avec
pleine confiance des mod&les &difiants dans les bios 4'hommes
supérieurs.

Comme il a &t& noté& au chapitre II, dans ce monde gré-
cophone, la traduction hellénistique des Septante reflétait
une éendan:e culturelle 3 reléguer Dieu dans une perfection
transcendante. Finls Son aisance familiére avec l'homme, Ses

promenades danﬂ‘lﬂ fraicheur d'un jardin, Son réle de modéle

pour le comportement des mortels. Maintes et maintes fois Phi-

lon fait usage '.ldu terme Toc On, Existencefpour Dieul. Le monde
dans leguel 1l évolue e=t }nﬂﬂﬂntiillmnt Lntnlluctuelmk

da. Alpiiss Yaces-
congoit Dieu R pur, esprit ou un moteur immunblajla pen-
W
ste se pmﬁnh%nmﬁ monde qui apsen perdu la

capacité de communiguer des notions morales simples et de bon

sens en récitant les attributs divins: compatissant, miséricor-
dieux, longanime. Persconne ne m plus trés bien ce gqu'ils
.lwmw .&t &noncés 2 propos de Dieu. Un
Dieu pur e: r“ﬁkﬁ;;,:uﬁﬂ servir de moda2le A4 l'@tre humain. Phi~
‘ mm ﬂi‘“% qu'il le peut
;gﬁ!ﬁﬂ!!lﬂ#;il veut simplement dire
;;; a Torah et suivre 1'&1—4;1!:11::
i donc Mofse et, 2 un degré un
hes u';*-;;§M§H!!l!¥Iﬂﬂ!FE

=y .,': . L . lt
a I
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vertueux.

Un Molse ou un Solon pouvait &tre congu comme un paran-
qun,un.humma ayant atteint une telle clarté d'esprit que ses
actes se conformaient fid2lement 3 une norme absolue de vnftu‘
8i l'humain est défini comme conflictuel et le divin comme mal-
trise d'un dessein unique, un tel homme &tait en effet devenu
divin.

Derriére ces assertions, on distingue certains postulats
psyﬂﬁﬂlﬂgiquas. Dans son é&tat inachevé, l1l'é&tre humain est une
créature complexe, corps et ame, inconstant dans ses actes
parce que ses passions sont indisciplin&es et son esprit plein
de doutes et d'incertitudes. La plupart des intelligences, en-
ténébrées par la confusion, hésitent entre les exigences de la
vérité et celles des passions ou des appétits et quand arrive
le moment de la décision, ce sont généralement ces derniers
qui l'emportent sur une volonté& incertaine. Le caractére dé-
pend de la volont& et celle-ci est libé&ré&e par la sagesse.
Vivre avec droiture et efficacité& exige que l'homme renonce 3

o 5
ce qui n'est gue leurre, trnmpnrii}f%lductiﬂn, 4 tout ce qui

appartient au monde des apparences pour développer @des habitu-
‘des de discipline mentale et physique. Il peut le faire dans
la mmﬁh i1 appréhende le monde tel gqu'il est réellement.
mwwlm le bilen, i1 mt le faire. Un
ler toutes les forces de sa volonté |

‘a d'abord ﬂtllilii :l*qnﬁil dﬂit faire,
: .-‘3:_-3-.'5'3'1:-—-1-" T —— i e Sy "‘-I':-LE.J

=,
:::::

e qu'il avait du caractare

ique | -'.I"

" Dieu au Buisson Ardent
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n'est ni un petit prince &gyptien 2 demi-inculte et sans doute
gdté, ni un simple berger, mais un individu mOr et un homme
d'#tuﬂa accompli qui a dépassé& l'égquivalent hellénistique du
doctorat en philosophie. Il a dépassé aussi la tentation de pé-
cher parce gqu'il comprend clairement ce qu'il faut faire et,

en ce sens,il est devenu divin. Il est singulier, il est l&
modeéle approprié parce que son intelligence est claire comme
aucune autre, pleinement et authenti{gaement-consciente,=son
aspriticuntrﬁlé et équilibré 3 un degré unique.

Philen avait une foule d'é&tiquettes a coller sur son
Molse: premier des prophédtes, maltre de science divine, légis-
lateur des Juifs. Mais ce qu'il pouvait dire de plus important
4d son sujet, c'est qu)il &tait en tout point excellent et par-
faity, (DVM1: 1), nﬁéﬂiﬁqhi avalt non seulement transmis fi-
délement la loi de Dieu, mais toujours vécu selon les rédgles
explicites de celle-ci et ses valeurs implicites. Le commun:
des mortels obéit 4 la Torah du mieux qu'il peut. Moise l'a-
vait accueillie dans son MM totalement auimilﬁa*ﬁ =
comme la loi divine est parfaite, l'Ame de Molse et Eh&cune
de ses actions l'itatunﬂggﬁigi. Il &tait sans faute,"les fruits
de sa vertu manifestés par sa p;rﬁii et par ses actes” ¢
(D VM 2: 66) On pouvait dire de lui qu'il &tait devenu une
Torah -v:l.rm-gmm modéle des voies de Dieu (D V M 1: 162)«

Mﬁ_gﬁm{m Philon pousse-t-il la transformation
de son hé& " en un homme-Dieu ? Dans l'un de ses essais, il in-
ate a ~elohim: EW parfait n'étant ni dieu,

e =;-?-; dit A4 la limite de la nature inengendrée
dence, son Molse ne partage
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pas les faiblesses humaines famili2res, mais appliqué& & lui,
le terme de "Dieu" doit &tre pris figurativement. POur para-
phraser Philon, le sage est dit ﬂinu;ﬂa:%-la fol, mais en vé-
rité& il n'est pas dieu ... car comparé 3 Dieu, il se réviédle-
ra &tre un homme de Dieu, mais compar& 34 un fol, i1 semblera
&tre un dieu selon l'apparence et l'opinionsg qqlnt 4 celui
qul progresse moralement, 11 se situe dans la région intermé-
diaire entre celle des vivants et celle des morts, appelant
vivants ceux gqui vivent avec sagesse, morts ceux gqui mettent
leur vie dans la folieg (Som. 2: 234)e

Dieu est une &tiguette mé&taphvsique gui indigue les gua-
lités suréminentes de Molse et sa perfection, mais non pas une
réelle divinité. Le Molse de Philon est mortel. Il meurt,
bien que sa mort comme sa vie soit extraordinaire. Il est ap-
pelé 3 1l'immortalité par Dieu gui résout sa double nature
d'dme et de corps en une seule unité transformant tout son

é&tre en espritg pur# comme la lumiére du soleil.

P Qv
.ﬂu. demand& 3 Philon si Molse &tait un &tre

divin, il .aurait répondu non et sans éguivogque possible. Il
l'adurait pas, il n'en faisait pas le fils de Dieu. La vie

"' 3

It la “ﬁ?t n'avaient pas modifié la nature fondamentale de

ﬂlﬂﬂl. ?l::annn n'est sauvé par son intercession. Mais
piu; 'un Itru humain. Les contradictions inhé&-

I 'I : ..-.- ‘J ‘1 I

i & la person T‘ tl hunlinl ont disparu. Sa nature est

vl __.: i < il ‘ o F
?'.' a telle que a;.T %ﬁ_ e et liignorunnl ne sont plus possibles et
| -im?f“’ff.-ug hors de guestion. :ELl-.eu sens Molse

gu u.-t-. de vertus dont

% I

"
u
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Philon et les rabbins ont sé&parément doté MoIse, guand on re-

cherche la structure des idfes implicites dans les deux, une

similitude inattendue apparalit. L'un® comme l'autre tiennent

pour acquis le pouvoir transformant de 1l'&tude. Les rabbins

enseignaient souvent que par elle l'homme apprend 3 faire ce
Ao e

qui est bien et gquand elle est .diwisses une discipline familié-

re, le bieng en arrive 2 8tre une seconde nature, Torah Orah,

l"6tude de la Torah &claire l'esprit, dirige sur la voie de

la discipline et conduit 2 la formation d'un juste qui mérite
des bénédictions dans ce monde et dans l'au-delda. Les rabbins
n'‘allaient généralement pas si loin gue Philon et les Grecs

qui estimaient que 1l'homme peut surmonter les contradictions

de sa nature par l'é&tude et la discipline, mais leur conviction
que la Torah donne la vie en ce monde et dans l'autre incline
fort 4 penser que l=—hieeesddwe—de son &ftude transforme un
caract@re de fagon significative. Une source talmudique tar-
dive cite un long paragraphe attribué au Rabbin Meir (22&me

AL
si2cle de notre ére) qui - s les détalls de ce processus:

/ Celui gui se léve 3 1l'&tude de la loi pour elle-méme, de manié-
i ﬂ%ﬂlmm;hhiﬂ de grandes ré&compenses; il vaut i
MWmf ... Cette &tude lui inspire la
Mﬂm de Dieu; elle le rend juste, vertueux,
ﬂﬂh’ 1'éloigne du péché et lui procure le

@ on a recours 3 ses conseils, 2 sa ngrauu
-ﬁiiﬁhgiﬁi :333425? ‘la‘suprématie et une puls-
1 ‘r.h...' fi.T' i i ' & profondeurs du divin

.I_*_.LI M AP srindya
SR : h
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et les myst2res de la lol; par elle il ressemble 3 une source
abondante, a un fleuve intargissable. Il devient humble, puis-
K{ sant et il pardonne facilement les injures. Bref cette E&tude

le rend supérieur 3 toutes les autres créatures. (Pirk®g Avot

6: 1)

Philon n'aurait pu mieux décrire la capacité transfor-
mante de l'é&tude disciplinée, Gréce a elle, l'homme apprend
4 dominer ses passions, 3 comprendre la notion de justicai de
maniére 3 pouvoir administrer une communauté&, rendre des juge-
ments &guitables, et non seulement mériter l'autorité&, mais
aﬂaﬁﬁﬂr des fonctions sans &tre corrompu par elles. L'acqui-

sition du savoir est, pour les rabbins comme pour Philon, la

. . _-F—-__-_'_--\‘ : '
perle sans FEEE;_JQEEQpaadnaus-mﬂtﬂsghgg affaires’ ay d'affai

—r——

resiet consacrez-vous & la Torahg" (Pirke Avot 4: 10) « Comme
dans Philon encore, en derniére analyse, l'E&tude n'est pas
une fin en soi. Le sage doit & sa communauté& d'assumer la
direction de celle-ci.

Biuqilphl. Philon a cr&€& Molse comme l'ultime roi-philo-

SRl L

ai 1 = loi incarnée et expri-

Eﬁﬂhl
'.ﬂ;jl .L__._ &
ée ., Illliuriltl enseignant une {yole vers l1'illumination re-
.. I A
1 e,il hrmfnm les événements de la vie de Molse en
-. -"-h:ﬂ:. '-_ “ .-
5 { "i
Iaj-Tﬁ: 2 ,J:Ej: tiun biﬁliqul de la Torah comme document li-

pﬁur ceux qui rlchlruhlnt ce méme but. Ecar-

Rai' N

inniturlit Dieu & hater la secon-
q]'.il-— TE
mplac um un mrﬂ:-iu allégorique con=-
3 " Siusl vles

de .::l.l-l:m sont traités comme: au~
§ I8 Mdmunt
t a4 chacun 1'ttinl=uindm1 il-
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lumination de son intelligence et la libé&ration résultante de
son 3me,affranchie du filet des passions, des ambitions et
des appé&tits. Philon est persuadé gque la communautf sera sau-
vée par le gouvernement d'un chef &clairé, comme MolIse a
sauvé Israél; il croit au Grand Homme gui arrangera tout, La
Torah affirme le grand Dieu qui rachéte.

Les rabbins prétérent aussi peu d'attention au livre de
Philon sur Molise gque mon voisin d'avion 3 celui d4'Ash. Jamais

x?a;uanﬁ.u_;ﬂx : .

il n'est mentionné dans leur littérature,(ne faisajt pas par
tie ae la Torah pour toutes les raisons gqui ont &té citées

plus haut. Mais le MoIse de Philon a &té& lu ces derniédres an-

nées par une autre génération de Juifs conditionnés 3 voir
le personnage comme un héros plutdt gque comme la figure mythi-

gque du récit biblique. Celui du philosophe grec ignore la

libido, mais il n'en est pas moins une personne et donc plus
facile a3 appréhender que l'ombre indécise de la Bible.

L'enfant naturel du MoiIse de Philon est celui gue Gré-

goire de Nysse écrivit au 4% sidcle de notre &re et dans le-
quel il présente les détails de sa vie complétés par une mé-
ditation, thtnrig;qui les suit point par point pour faire res-

sortir leur signification spirituelle. Il s'intéresse non Pan

4 la loi de la Torah - Grégoire &tait un moine cappadocien,
théologien et mystigque - mais au processus mystigue par le-
quel Molse s'&léve jusqu'd Dieu. Comme Philon,il insiste sur
le séjour en Madian oll, dans le silence et le recueillement,
MoIse acquiert les lumi2res spéciales gui ne proviennent gque
de la communion avec Dieu. Le Sinal n'est pas seulement le

lieu o la Torah est donnfe, mais le moment ol MoIse achave
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son ascension sur la voie mystique. EvBgue aussi bien qu'ascé-
te, Grégolire décrit avec ravissement comment, aprés avoir

recu l'#illumination sur le Sinal, Molse retourne dans sa com- !
munaut& pour la guider selon la compr&hension nouvelle qu'fl

a de la nature et de la volonté divines, pour témoigner aussi
devant elle des merveilles qu'il a vues. C'est un trés beau

livre et malgré des principes antinomiques, il laisse deviner

ce gque les sages talmudiques auraient pu &crire s'ils n'avalent

pas &té& dévorés par tant de zéle pour la loi. La Torah m'est

précieuse, mais je regrette les livres gqui auraient pu é&tre.
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Chapitre IV

Un autre Molise
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Quand un caricaturiste antisémite soviétique dessine un
Juif, il lui fait un long nez et il l'appelle MolIse. Stéréoty-
pe bien usagé mais qui a toujours, semble-t-il, son public.
M&éme les non-Juifs reconnaissent gque ce nom est particulis-
rement répandu dans nos familles s . Nous autres, Juifs,
avons une formule destine a louer notre premier philosophe
érudit en le comparant 3 notre seul prophéte légisﬁhtuur:
de MoIse (celui de la Bible) A Molise {*hfhﬂnide} il n'y a eu
personne comme Molse (Mafmonide). Le nom semble essentielle-
ment juif et pourtant aprés celui qui le porta le premier,
prés de dix-sept sidcles s'&coulérent avant qu'il f£f4t donné
d un autre.

.:*'nkyrii"'ﬂ’stes des personnages bibliques et post-bibli-
ques, examiné & la loupe les noms des mercenaires et marchands
judéens gqui apparaissent dans les chroniques asmonéennes, &tu-
dié les papyrus araméens et grecs crits par les anciennes
communautés de la diaspora #ﬁ'lﬁruti les listes des Tannalm

b :{,“ﬂ{;ﬁwﬁi iﬁiﬁiﬁﬁﬁiiﬁt ﬂlﬁi}ll académies talmudigues.

L

'EEB% urs de la premiére codi=-
wﬂu.iu sidcle) uh Michna,les

ot et Jlrunalnmi
“sud a.:..:iehnaia au 6% 8.)"

h ﬂul. mais la ﬁuamara,
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Jamais je n'al rencontré le nom de MolIse. Le Talmud babylonien
mentionne un certain marchand du 4° si&cle, Mesah ben Arzi,
qui doit sa place dans la littérature a l‘avarinul-qﬂ a=
vaiim refuﬂ;l de verser cnmptant.a son gendre Houna, &tu-
diant brillant mais imp&cunieux, la dot stipuléé dans le con-
trat de mariage, préférant promettre le paiement en cas de
besoin futur [ﬂL B.B. 174b)+ Comme le Talmud est l'oeuvre
d'&rudits du genre de Houna et représente leurs intéréts, Me-
sah est violemment critiqué.mais il a la distinction d'léii;.
turséul MoIse gque nous connaissions durant les deux premiers
millénaires de l'histoire juive et il a vécu au moins mille
sept cents ans aprés celul dont il portait, sﬂmbla-t-ilfle
nom.

Le 8% si2cle margque la fin de ce hiatus. Brusguement les
jeunes Juifs gui portent le nom du législateur sont partout,
Ce changement coincide avec la rapide et dramatigque conguéte
par l'Islam de la plus grande partie du monde ol vivaient les
Juifs et il en est d'ailleurs la conséguence. Le Coran fait
souvent allusion & Moussa (Molse), gqui figure avec Adam, Abra-
ham, Jésus et d'autres parmi les messagers choisis de Dieu,
maillon dunsPa chaine des califes-apdbtres dont Mahomet prétend
@tre le dernier et le plus illustre. Les jeunes Moussa &taient
nombreux dans le monde musulman et comme.cela s'est produit
tout au long de l1l'histoire, ldFinﬂritﬁ adopte- le choix des
pré&noms de la culture dominante. Un vieux tabou avait perdu
sa force et aroyant les fusulmans tout 3 fait 4 1l'aise avec

ce nom, les Juifs le revendigqu@rent comme leur, se libé&rant

ainsi d'une inhibition vieille de plusieurs sié&cles.




Comment ewssssiseyx avait-£1:pris naissance 7 Il faut se
rappeler gue dans la plupart des soci&tés donner un nom 3 un
anfant était considéré comme une affaire terriblement sérieu-
se. Pré@tres, sages et sans doute astrologues étaient consul-
tés. La tradition populaire wvoulait que le nom d'une personne
déterminidt sa destinée #(b. Ber 7b), et rien n'indique gque les
sages eussent &té& d'un autre avis. Ils interprétaient en ef-
fet littéralement aussi bien que figurativement la maxime:

“Un nom (estimé) est pré&fé&rable 3 une grande richesEE”EFr.EE: 1)
et conseillaient aux parents de nE‘EE donner a leurs enfants
"le nom des méchants” (b. Yoma Eﬂblﬂﬁiiaiﬁmyﬂur appuyer leurs
dires: "La mémoire du juste est une bénédiction; le nom des
méchants tombera en pourriture," (Pr. 10: 7)s Un rapide coup
d'oeil aux noms gui apparaissent dans les sources rabbiniques
indigque qu'effectivement ceux deﬂparﬁﬂnnagﬁa qualifiés de mau-
vais par la Bible (J&éroboam, Coré&, Achafb. ++s+) Etalent é&vi-
tés.

On considérait gue le nom faisait partie de la person-
nalité et jouait un r&le majeur dans la détermination du destin.
L"histoire de David, Abigail et son mari’ruutrﬁ et ladrgltﬂur-
ne autour d'un jeu de mots "Il ressemble 3 son nom: Nabal il
se nomme et Rabal Er-;i.f ou f@ est son caractére”, (1 Sam. 25:25)
On croyait communément gu'un homme acquérait les caractéris-
tigques et la destinée de celul dont il portait le nom, qu'il
héritalt de son signe ou mazzal. Ainsi la tradition s'établit-

. 2T un giqghﬁhntfrlﬂh! et comblé d'années 3 un en-

rersior mltm- de 1'idée considérait que
'-ﬂhrﬁiir | "mdqgﬁtiliuiln du terme, une
Iil:i, dﬁht l'es-
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