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affectait tous ceux qui leportaient. Il n'était pas excep-
tionnel gu'un homme ou une femme ‘?-ﬁ_r Ba u%bi &= nouveau
nom soit comme symbole de quelque ¢hgngement dans sa situa-
tion, soit dans l'espoir de provoguer ce changement. Quand:un
esclave &tait affranchi, il prenait le nom d'un homme libre,
pour signifier gu'il avait rompu avec le passé. Un roi pre-
nait un nom de couronnement guand il montait sur le trdne.
Pour la méme raison, Dieu lui-m&me selon la Torah avait dé&bap-
tisé Avram (Abraham) Sarai (Sarah) et Jacob (Israél), afin de
margquer une nouvelle relation avec Lui ou un changement capi-
tal dans leur vie.

MoIse est 1l'un des rares personnages importants auguel
la Torah ne donne gu'un seul nom. Le Talmud est moins réticent
d cet &gard, le dé&signant par des appellations aussi variées
que Yered, Ghédor, Heber, Sokho, Ygkoutiel, Zancah ... Cette
multiplicité &tait considérée comme un moyen de l'honorer.
Dans les empire byzantin et sassanide ol vivaient alors les
Juifs, un socuverain avait une liste apparemment sans fin de
noms et de titres,alors qu'un esclave devait s'estimer heureux
d'en avoir un seul. Pourgquoli ces appellations particuliédres
pour Molse 7 <§;3 rabbins les trouvaient dans 1'Ecriture. éaru
mi les principes interprétatifs qu'ils acceptaient il en &tait
un qui posailt que tout €tait l1ié 3 tout dans la Bible: "Toutes
“Fes paroles sont une." Une fille de Pharaon figurant dans
l'une des longues généalogies confuses et mortellement ennu-
yeuses gqui ouvrent les Chroniques est mise en relation ima-

ginaire avec Moise. Ce passage est le suivant: "Sa femme la

Jud&enne enfanta Yered, pére de Ghédor, Heber, pére de Sokho,




P s

194,

Yekgurié&l, pére de Zanoah. Ceux-1l3 furent les enfants de
Bitia, fille de Fharacn,"(l Ch. 4: 18-19),

- Toute fille de pharaon ayant des liens avec des familles
judéennes devait é&tre la mé@re adoptive de MolIse et une fois
l'identification faitajune étymologie pleine d'imagination
rattachait chaque nom dans son arbre g&néalogique a l'enfant
trouvé: Yered, parce que sa manne tomba (yarad)pour Israél;
Ghédor, parce gu'il cldtura (gadar) les bréches d'Israél.
L'esprit critique moderne se récrie: "Mais la princesse n'é-
tait pas la mére naturelle de MolIse". A guol les rabbins a-
vaient une jolie réponse toute préte: "Cela nous apprend gue
celui qui améne un orphelin ou une orpheline dans sa maison,
les Ecritures considérent gque c'est comme s'il en E&tait le
géniteur,” Ib.H!%. l3a) »

Les cultures de l'Asie occidentale Etaient imprégnées

de la conviction qu'on n'é&chappe pas au passé&. Le christianis-
me enseignait que les humains avaient hérité& du pé&ché& 4°'Adam.
ﬂe judalsme rahbiniqueam le peuple juif é&tait
soutenu par les mérites d'Abraham, Isaac et Jacob. La notion
de transmigration des Ames &tait trds largement admise. L'ex~-
périence de chacun confirmait l'idée de récompense et de puni-
tion exprimée dans?e geuxiéme Eommandement: "Je suis un Dieu
jaloux qui poursuit les crimes des p2res sur les enfants jus-

gqu'a la troisi2me et la quatri2me g&né&ration ... qui &tend ma

bienveillance 3 la milliéme pour ceux qui m'aiments" (ER. 20:5)-

Nous pouvons nous insurger contre la notion méme de cha-
timent h&rité et trouver injuste le calcul des récompenses

et des punitions, mais un Isra€lite 1l'aurait accuptﬁiy voyant
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une &valuation exacte des vicissitudes de la vie. Si un pére
se vendait comme esclave, le fils 1'&tait aussi et le petit-
fiis aprés lui. Un enfant de lé&preux naissait dans une l&pro-
serie, donc dans l'ostracisme. Un fils de roi &tait prince.
Cette croyance dans la pérennité de l'influence du pass& au-
rait d0 faire du nom de MolIse un faveori. Il avait eu une lon-
gue vie (cent-vingt ans) et il &tait mort aussi sain physigque-
ment et moralement gqu'il l'avait toujours &t&. Dieu lui avait
confié la mission la plus importante dont un mortel avait
jamais &t& honoré&. Pourtant, pendant prés deux mille ans, per-
sonne n'avait porté son nom. Pourgquoi ?

Parce qu'il &tait mort, mais n'avalt pas cessé& de vivre.

|[8elon la aggadahpficmessdiedt® Enlevé au Ciell W8F ilqﬁavait

eté chaleureusement regu, vétu de lumigre et accueilli 3 la

cour du Seigneur (A R N/.B57) Certains disaient méme qu'il 'i'i'l"ﬂ:’-"'
Tt immortel et % au Ciel sans passer par les
portes de la mort. Le Talmud, ceuvre de sages et de rabbins,
n'était pas disposé 3 cautionner cette idée, mais il ne wvou-

lait pas non plus la discréditer. "Il en est qui soutiennent

gue Molse ne mourut pas, mais continue son minist@re en haut"
(b. Sotah 13b). Quelle gue soit la mani&re dont il avait accé-
d& au Ciel, sa présence la-bas &tait universellement acceptée
et l'unanimité & peu prés faite sur ses occupations: quand il
n'Eta}t pas plang&é dans l'&tude de la Torah, il s'employait &
% las intér8ts 4'Israél 3 la cour divine. Tout le mon-
de &tait persuadé qu'apr2s avoir défendu son peuple pendant
sa vie, il continuait A le faire dans 1'au-dela.

§'il n'y avait eu que le Molse de la Torah 3 considérer,
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il aurait sans doute eu une foule 4'homonymes 3 toutes les
générations, mais un immortel travaillant au ministdre de la
justice divine n'aurait peut-&tre pas Eté-bien disposé envers
ceux qui portaient son nom, La culture rabbinigue, comme la
plupart des autres 3 l'&pogue, jugeait prudent de se tenir a
bonne distance des &tres célestes. Un ange risguait de trou-
ver mauvais qu'un simple mortel portdt son nom, voire le dis-
créditét, et nul ne savait les dommages qu'un ange indigné
pouvait causer. Pour des gens convaincus gue la voix humaine
pnrtsit jusqu'au Ciel, il semblait logigue que les personnes
célestes n'eussent pas apprécié d'étre d&rangées chaque fois
qu'un de leurs homonymes &tait interpellé.|L'exp&rience des
réactions imprévisibles du potentat local indiquait assez
clairement gue mieux valait ne pas attirer l'attention, sauf
en cas d'urgence. Prudents, les parents des &pogue bibligue
et rabbinique ne donnaient pas 4 leurs fils les noms des an-
ges de service: Gabriel, Raphaél et Micha&l ne figurent pas
sur les listes et guand Abraham, puis Molse les rejoignirent,
ils furent inévitablement inclus dans le tabou. Prononcer le
nom de MoIse avec désinvolture, par exemple pour appeler un
enfant 4 1l'heure du diner ou, pire, le réprimander, E&tait dE-
ranger inutilement un personnage céleste important et courir
le risque qu'il ne r&ponde pas le jour ol vous auriez vrai-
ment besoin d'un appui 3 la cour.

Beaucoup sontsurpris d'apprendre que les rabbins avaient
tendance 3 considérer Molse, Abraham et un certain nombre d4d'au-
tres 3 peu prés comme les bouddhistes voient leurs Bodhisatt-

vas, c'est-d-dire des hommes supérieurs parvenus au Ciel ol
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ils jouissaient de la paix gui passe toute compréhension et
s'employaient,comme le font les courtisans de ce mundg a4 re-
nﬁmmandﬁr les demandes de mortels favorisés 3 la bienveillan-
te attention du roi %ﬂttﬂ Eurprise} tEmuign.tﬁ,-ﬂ la disparition
du monde de l&gendes riche et coloré qui enveloppa autrefois
la vie juive}indique d quel point la tournure d'esprit ac-
tuelle différe de celle du milieu rabbinique. Malgré l'insis-
tance de divers apologistes juifs, il n'est pas vrai que les
archanges appartenaient exclusivement 4 la tradition zoroas-
trienne et gue la vertu du judaisme résidat dans une adhésion
obstinée au monothéisme gue violaient seuls les ignorants et
les crédules.

Les 8tres célestes étaient reconnus par toutes les cul-
tures du MOyen-Orient dont la religion israélite est issue.
L'arche dans le Saint des Saints du Temple de Jé&rusalem é&tait
portée par des chérubins et des séraphins. Dieu, défini comme
singulier et nmnipatent;n'était pourtant jamais seul au Ciel.
La Bible parle souvent de ses messagers et le terme gu'elle
utilisé?ﬁilachﬂgignifia aussi ange. Théoriguement 1l ne s'a-
gissait gque d‘intermﬁdiairasI mais la aggadah estompe souvent
leur dépendance envers Dieu et laisse entendre gu'ils &taient
autonomes. Satan en est le meilleur exemple - probablement
parce gua nombre de Juifs avaient du mal 2 attribuer a la vo-
lont& et 3 la sagesse divines toutes les expériences déconcer-
tantes gu'ils vivaient. Une aggadah populaire racontent que
divers anges s'opposé@rent 4 MolIse guand il entra au Ciel pour
recevoir la Torah, bien que Dieu elt annoncé Sa décision de
lui confier cette mission (b. ghab. 8Bb). Les Juifs trouvaient

SN T
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tout naturel que la cour divine fOt aussi encombrée de foule

et bruissante d'affaires que celles de leurs sauwrain'ﬂ\:di

nﬁili pleine de courtisans intrigants, La puissance de Dieu
ne pouvant, au contraire de celle d'un roi de la terre, &tre

mise en échec, la trahison séraphique devait forcément &chouer,

mais, en attendant, un ange insubordonné pouvait causer pis

mal de déglts dans notre monde.

Le Talmud parle souvent de la famalia chel ma'lah, la

famille céleste gqu'il décrit comme une grande communauté d4'an-

; o |
ges, avec gquelgques patriarches enlevés S une vie de 16—
vaux services envers Dieu. De méme gue dans toutes les famil-

1El}11 y avait des querelles &t un sage @Gu moins se préoccu-

pait tant de leurs conséquences pour l'humanité qu'il ache-
vait ses dévotions par cette priére: "Que ta volonté, O ‘hi—
gneur notre Dieu soit de maintenir la paix parmi les membres
de la famille terrestre,” (b. Ber. l17a)=-

Une soci&té& investit une &nergie passionnelle considé-
rable dans les tabous. Rarement utopiques, 1ils représentent
en général une réaction défensive 2 une menace pergque contre
1&% ou les intéréts du groupe. Celui qui interdidait
l'usage du nom de MoIse fut au début une tentative pour ré-
duire le risque d'irriter la puissance surnaturelle; 3 cela

| s'ajouta la crainte de voir surgir un nouveau MoIse qui,
m w la destinée - de l'original, deviendrait
' it les paroles pourraient remettre en cause l'au-

d z PRERE o8 &

ine thése n'est plus sc : :mmmm la lit-
S 5111t6 de la
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comme un pacte immuable", (Ex. 31: 16).Les sages enseignaient
gqu'elle avait Eté.jﬁzé:?avant le premier jour de la création,
présentée 3 MolIse dans son intégralité et transmise de gé&né-
ration en génération par une chaline ininterrompue de chefs et
de malitres comp&tents. Les enseignements de Dieu, tels qu'ils
avaient &t& communigqués par l'intermédiaire de MoIse n'é&taient
sujets ni 3 révision ni & amendement = ils demeuraient immua-
bles. "Tout ce gque je vous prescris, observez-le exactement
sans y rien ajouter, sans en retrancher rieng" (Dt. 13: l).Le
dal, un des hymnes m&diévaux les plus aimés (14° siacle)
l'exprime ainsi: "Cette loi, Dieu ne la modifiera ni ne la

changera pour une autre, jusqu'd la fin des temps." Lors d'un

état d'urgence, un proph2te ou un groupe de sages pouvait
suspendre provisoirement l'application d'une régle, mais au-
cun changement permanent n'é&tait toléréy (M. Ber. 9: 5)., Comme
tout ce qui vit, le judaisme s'adapta nécessairement a des
situations nouvelles, mais ses fidéles ne reconnaissaient pas
que des changements fondamentaux s'&taient produits,ou &taient
en train de se prﬂduirétiéua la Torah &tait continuellement
remodelée par les commentaires gui en &taient faits. Les sages
: e Wrawt
fixant leurs pensées sur un texte immuable -Aéeamsdent leur
autorité de lui, l'art de la glose :amnuflaii l'étendue de
leurs modifications. Ils admettaient gue certaines de leurs
formules et de leurs pratiques n'avaient peut-&tre pas &té fa-
miliédres 3 Molise, mais i1ls soutenaient que leurs commentaires
ne faisaient gu'explorer les profondeurs les plus obscures

de 1'fcriture, exprimer ce gue Dieu y avait mis depuis tou-
| 2
jours, d!nlil'intlntiﬂn gu'ils pussent les découvrir et d

R R R R RS
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Nous sommes la aqfa:a de l'une des grlndnl lignes de
Irlcturl culturelles qui sé&parent 1' hnmmn moderne de ses an-
cBtres. Mous nous flattons d'étre adaptables. Pour nous, chan-

gement est synonyme d'amélioration, &voguant les rem2des mi-

racle, les bangues de donnfes, le progrés. Si, dans nos mo-
ments lucides nous reconnaissons qu'il peut s'avérer disrup-
tif, aussi bien pour l'ordre social gue pour l'éguilibre af=-
!act%t de l'individu, nous acceptons le risque , parce gue
mobilit&, recherches et inventions ont apport& de nouvelles
possibilité&s a4 notre vie. Nous estimons fort la créativite.
Le monde rabbinique prisait la constance.

Dans son expérience, le changement ne aignifinit gqueére
gue l'échange de la pauvreté aE&i'étruitusan du village pour
la pauvreté et l'aliénation de la villﬁjd'un suzerain ava-
ricieux et impré&visible contre un autrii;ﬂﬁératian sans bé&né-
fice visible. La vie &tait courte, traumatisante, pleine
d'inguiétudes et les hommes avaient un besoin &perdu de l'ap-
pui du familier. Ni les Juifs de l'épogue bibligue, ni ceux

de l‘ipnqnnzruhhiniquntmﬂF&rtaqnlilnt notre pr&dilection pour
le m Jérémie s'exprimait au nom de maintes géné-

, quand 1l conseillait: "Postez-vous sur
et e m: aux sentiers des temps anti-
hemi W-ﬁ:ﬁr 16)e

it gque le monde resterait 2 peu

» "Ce qui a &té, c'est ce qui
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Une grande partie de l'ﬁttraiéﬂg; l'autorité de la Torah
provenait de la conviction générale parmi les Juifs gqu'elle
cﬁntenait les Enseignements de Dieu, gque ceux-ci resteraient
valides dans tous les temps et toutes les situations, que Sl
sagesse &tait transcendante et irrécusable. Au milieu des in-
certitudes déroutantes de la vie, il &tait bon de savoir que
l'on se tenait sur un terrain sclide. La preuve de cette assu-
rance &tait qu'aucun conseil humain n'aurait jamais besoin de
1'amender ou de l'annuler. Mais que se passerait-il si Dieu
parlait 3 nouveau et ordonnait des changements ?

Le grand risgue d'un tel bouleversement venait de ceux
gul prétendalent &tre les médiateurs de la wvolonté& divine,
les proph2tes. Comme leurs contemporains dans les autres na-
tions moyen-orientales, les hommes des temps bibliques cro-
vaient aux révé&lations prophétiques, &éprouvaient un respect
craintif pour les inspirés et les consultaient souvent. La
Bible parle de nombreux voyants itiné&rants et prophétes de

cour professionnels.Comme- personne ne savait ce gque la Voix

allait dire, la Torah essayalit d'établir des sauvegardes con-
tre les oracles indésirables en suggérant un critére gui per-
mettrait 4 la nation de distinguer le "vrai" prophate du

"faux" (Dt. 18: 15 et s.) et en donnant pouvoir 3 la commu-
naut® de mettre & mort celuli gui voulait: Q' "écarter de la

voie que l'Eternel ton Dieu t'a ordonnée de suilvre'g (Dt.13: 6)¢
Le %prnpnli est la possibilité& d'une vérification: "Si

le proph2te annonce de la part de l'Eternel une chose qui ne

saurait ltzl--:;pn gqui n'est pas suivie d'effet, cette annonce
n'aura pas &té dictée par 1'Eternel” (Dt. 18: 22)eL'Ecriture




160.

inclut la description d'actes prophétiques et les textes des
discours prononcés par les proph2tes dits é&crivains (Isafe,
Jérémig, Ezéchiel) dans lesquels ils dénoncent les péchés de
la nation et donnent Jdme interprétation de 1'Alliance. Sans
eux, le judalsme aurait &té& beaucoup moins riche. Mais Isra&l
a toujours eu des rapports difficiles avec eux. Aucune censu-
re préalable n'est 3 envisager et il est toujours possibla

que l'un d'eux apporte de nouveaux Enseignements de la part

de Dieu. Cette idée soulevait une question ingqui&tante: le
Sinal n'aurait-il pas &té& une ré&vé&lation aussi compléte et
définitive qu'on le prétendait ? On pergoit un soupir de squ-
lagement tr2s net dans la hiérarchie religieuse quand, aprés
l'exil 3 Babylone, ces messagers sont rejetés dans les coulis-
ses et les portes de la prophétie déclarées closes.

Le judalisme ne pouvait nier la sensation relativement
courante d'unefinspiration ni la réalité d'une expé&rience mys-
tique. Mais il pouvait - et il le fit - créer un é&thos prépa-
rant ceux gui se sentaient une tendance & prophétiser, ainsi
que les mystiques, 3 ne pas compter que leur contact avec
Dieu serait aussi intime gque celuil de MolIse. Seul celui-ci !,uL
avaiﬁ parlé el face 3 face. L:i autres prophétes L'avaient
:g?g;na une vision, ou entendu dans un réve. On enseignait a
Isradl que voir Dieu face i face, c'était lui parler de pro-
blémes constitutionnels - et gue seul Molse &tait parvenu a
cette distinction. Parmi les nombreux prophdtes de 1l'Epoque,

certains durent &tre des législateurs, car les travaux des

érudits avaient clairement &tabli gque la Torah est une ceuvre
I

. et )
' composite et que les Eﬁn:l.quiﬂtm't rent leur origine de
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diverses sources, mais on ne trouve aucune trace de tels ora-
cles dans l'Ecriture et il y a toute raison de croire que les
omissions &taient délibérées. Si l'on s'en tient au récit
qu'elle fait des expériences d'Isra#l avec ses prophétes,
MoIse apporta les Enseignements de Dinui Amcs, Jérémie et tous

les autres prononcérent des oracles contenant reprcches, con-
damnations ou promesses, mais aucune loi nouvelle.

Le judalsme post-exilique prit ses distances vis-a-vis
du pFuphétn, élevant le sage 4 la dignité d'auvtorité religieu-
se. ¥Le premier peut étre n'importe gui et rien ne permet de
prédire qui aura une wvision, ou entendra une voix. Le second
a &té formé danila tradition et modelé par elle. On pouvait
&tre slir qu'il serait soucieux de préserver l'intégrité de
celle-ci. Un sage entendant une voix céleste savait gqu'il en-
tendait une bat kaljla fille d'une voix, un son céleste qui
n'émanait pas directement de Dieu. Une aggadah cél2bre rap-
porte qu'un conseil de sages discutait des gualités d'un four.
La majorité@ se proncnga dans un sens et un seul membre dans

l'autre. N'en voulant pas démordre, il implora les cieux

d'approuver sa position. Une bat kol se fit entendre, gui se
, effectivement en sa faveur. Second vote - méme r&-

MMM resta seul.Un sage pouvait organiser des

d'une manidre différente, mais il ne pouvait

ormuler une nouvelle loi. Il n'avait pas auto-
I Bl rende:
&té effectivement endiguée dans la

1, S
L i

nt notre 3re, et cela

en fut pourtant rien
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et cela presque entidrement du fait 4'un texte de la Torah
gqui semble promettre gu'un jour Molse reparaftra eén Israél.
Lﬁ passage concernant les proph2tes dans le Deutéronome - der-
nidre partie du chapitre 18 - commence par une promesse: Molse
dit : "C'est un prophéte sorti de tes rangs, un de tes fréres

comme moli que l'Eternel ton Dieu suscitera en ta faveur.

C'est lui que vous devez &couterg” (Dt. 13:4%)+ La promesse
est répétée trois phrases plus loin sous une autre forme:;
cette fois, c'est Dieu qui parle 3 MolIse: "Je leur susciterai

un prophé&te du milieu de leurs frares tel que tol et je met-

trai mes paroles dans sa bouchegz" (Dt. 18: 18) . Voila qui
est précis. A un moment donné dans 1l'avenir, Dieu enverra a
Israél un autre prophéte d'une envergure comparable 3 celle
de Moise.

Seulement, celui-cil n'était pas n'importe quel inspiré.
Son panégyrique le déclare incomparable 3 deux &gards: son
contact avec le Seigneur &tait plus intime gque celui vécu par
n'importe quel autre prophéte - "I1 n'a plus paru en Israédl
un prophéte tel gue Molse avec qui le Seigneur avait commu-
nigué face a face" - et son ministére avait comporté un dé-
ploiement unique de miracles publics concernant la délivrance
de son pﬂupl&;"tuut&a ces imposantes merveilles que Moise ac-
complit aux yeux de tout Isradl"s (Dt. 34: 12). Et bien gu'el-
le ne £0t jamais explicitement mentionnée, il y avait une troi-
giéme caractéristique gui rendait son activité prophétique
sans pareille. Les autres inspirés avertissaient des graves

conséguences de la désobéissance d'Isra¥l, annongaient la fin

des temps ou transmettaient les conseils de Dieu sur la fagon
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dont la nation devait agir dans une situation donnée. Moise

seul apportait la Torah, les Enseignements de Dieu. Ainsi la
promesse qu'un jour un proph2te comme lui apparaitrait &vo-

quait la possibilité inacceptable d'un message nbrngaan;,nu

amendant la Torah. '

Les anciens sages attiraient le moins possible l1l'atten-
tion sur ce texte; la promesse d'un prophéte "comme moi" n'est
jamais citée dunﬁ?e Talmud babylonien. Cependant, tout en re-
présentant un danger, elle avait &té& faite, et par Dieu; donc
impossible de 1'ignorer. Quand ils &taient forcés d4d'aborder ce
texte, les rabbins essayaient de le neutraliser en l'accolant
d celui qui ouvre l'&loge de Moise: "Il n'a plus paru ... un
proph&te tel gue Moiseyg" (Dt. 34: 10). Dieu ne pouvant se con-
tredire, ils enseignaient que ce rapprochement l'indiguait clai-
rement, le but de Deutéronome 18 étagt simplement de promettre
4 Israél l'envel d'autres prophétes, promesse amplement tenue.

On interprétait généralement le passage comme un enga-
gement rempli et la plupart des commentateurs ExpliquaihEgui
"comme moi" avait un caractére général. Dieu enverrait a Is-
ragl une succession de prnphétes;ih il l'avait fait. Comme ils
vivaient 3 une &pogue ol le courant prophétigue &tait tari de-
puis longtemps, la seule solution possible pour eux était de
d&finir avec précision en quoi ces prophdtes avaient &té sem-
blables & MolIse. Certains voulaient voir dans l'expression
“comme moi" un prolongement de la proposition précédente et
.Wm# caractéristigque commune 3 tous les prophé-
_MI.HHW Dt. 18: 15) Pour
| eu de leurs frdres" signifiait
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"d'au milieu d'entre vous" et en concluait que le facteur com-
mun &tait le fait que tous les prophétes avaient pr&ché& en Is-
rnﬂi,-tﬂuh. sur Dt. l1l8: 15)« Cette interprétation &tait un peu
maladroite puisgque Molse n'était jamais entr& dans la Terre
Promise, mais elle t&moigne du caractére sacré que les Juifs
ont toujours attaché 3 la terre. Un autre exégédte médiéval
rapprochait la comparaison du fait gue Dieu enverrait 3 Israél
de “"vrais" prophétes comme Molise et non pas des devins ou des
vaticinateursws [%LE'E:'& sur Dt. 18: 15)«

Malheureusement pour la trangquillité& d'esprit des rab-
bins, l'interprétation correcte de la promesse "comme moi" ne
resta pas sur le plan de la sémantique pure. Dans leur mission
auprés des Juifs, certains €léments de la chfétiﬁnté pr&tendi-
rent gue Jésus &tait le deuxiame Hﬂiaaﬂ'm. Deuté&ronome 18
fut brandi comme un puissant argument pﬁl—: leurs prédicateurs
qui assur2rent que la mission de Jésus avait &t& annoncée dans
la Torah gqu'ils appelaient Ancien Testament. Non seulement le
texte "prouvait" l'existence de Jésus par la Torah, mais il
1'"autorisait” a3 promulguer de nouveaux Enseignements. En se
recommandant de Deutéronome 18,1ls reportailent sur Jésus la
vénération éprouvée pour Molse par beaucoup de ceux que la nou-
velle foli voulait attirer.
14uT . Les chrétiens pouvaient - et ils n'y manquérent pas -
wtrer de facon assez convaincante que l'interprétation rab-

uve du fameux passage &tait en contradiction avec le sens

oL

B -._..._;n:.-_... *ﬁm__,' Il est w.tm d'un Frﬂphitﬁ et non pas

S

T

oph&tes. Auguel Dieu faisait-il allusion ? Aucun de ceux

;ggfyfﬂitf-- @ rapportées n'avait &té semblable

wi
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4 Molise dans les trois domaines qui lui donnaient son caracté-
re unigue: aucun n'avait connu Dieu face 3 face - aucun n'avait
Eté l'instrument de la rédemption nationale - aucun n'avait re-
gu ou exercé& une autorité de législateur. Un examen attentif

du contexte dans lequel apparalt la promesse donne 4 penser _
q'uelle fait trés précis&ment allusiﬂn d un nouveau proph@te-lé-

MMLﬂﬁﬂﬂqmq.hiuLiH%E‘ ?;)
gislateur, ge entre ax" cumme mni” et“"comme toli" (dmm

deormsersioeacde-bbemwaement semble expligquer pourguoi Dieu
le prenait. "Absolument comme tu l'as demand& 3 1l'Eternel ton
Dieu au mont Woreb au jour de la Convocation, guand tu as dit:
"Je ne veux plus entendre la voix de l'Eternel mon Dieu et le
feu intense, je ne veux plus ﬂa voik de peur 4'en mourir."
Et le Seigneur me dit alnrs:”lls ont bien parlﬁ:' (Dt. 18: 16=17)n=

La référence s'applique au premier jour de la révélation,
gquand Dieu donna les Dix Commandements d'une voix si forte gue,
jointe au feu entourant la montagne, elle effraya le peuple qui
s'écria: "Si nous entendons une fois de plus la voix nous som-
mes morts de l'Eternel notre Dieu... Va toi-méme {?hlﬂe et
écoute tout ce que dira l'Eternel notre Dieu et c'est toi qui
nous rapporteras tout ce gue l'Eternel notre Dieu t'aura dit
et nuusP'EntEndrunu et nous obéirons." L'Eternel entendit ces
paroles ... "Tout ce qu'ils ont dit est bien dit... Va, dis-
leur de rentrer dans leurs tentes; tol ensuite, tu resteras
ici avec moli et, je te dirai toute la loi et les statuts et les
ragles®. . (Dt. 5: 22-28),

Les ibinnitns. secte du ler sidcle presque entidrement

constituée par des Juifs palestiniens, disciples de Jacques,
fradre de Jésus - leurs premiers é&v&ques appartenaient tous 23

la famille de ce dirnilr - suivalent la loi de la Térah et,
o P e~ et

“——— —.J
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au moins pendant la premidre génération, se rendaient régulié-
rement en pélerinage 3 Jérusalem, pratiguaient la circoncision,
observaient le Sabbat ainsi que les prescriptions dié&té&tiques
et acceptaient Jé&sus comme second MolIse. D'aprés eux, les révé-
lations apportées par celui-ci &taient messianiques plutdt gque
juridiques. Or les fondateurs de cette secte Etant s contem-
porains de Jésus et membres de sa proche famille, on peut pen-
ser gqu'ils connaissaient sa fagon de voir - d'oll 1l'hypothése

qu'il se considérait lui-méme comme le Second Moise,ninstru-

TP ey T

ment| proph2te -de la seconde ré&demption.

MoiIse est mentionné plus de quatre-vingt folis dans le

Nouveau Testament, plus que n'importe quelle autre figure des

Ecritures hébralques. La primitive Eglise le connaissait comme
prnphétg}mﬂdéle de fol et apftre du Seigneur. Les deux premiers
rdles é&taient familiers; le dernier revétait une?ﬁﬁ%ﬁ%%%%ﬁg$

pour les chrétiens gui y revenailent souvent. Certains d'entre

euX, auiviﬁirl'ﬂxampla judﬁﬁ'hﬂllﬁniﬂtiQUE}trﬂitﬂilnt Moise
comme un parangon de vartuﬁﬁpgliminant de son portralt tout
soupgon de faiblesse morale ou d'incapacité physique® Il avait
agi délibé&rément et consciemment en attaguant le surveillant.

"par la foi, Molse devenu grand renonga 2 &tre appelé fils de

la fille de Pharaon. Il choisit d'@tre maltraité avec le peu-

'p1- de Dieu plutdt que de jouir pour un temps du péchée

(HE. 'ifii"ﬂ-ﬂ}"ﬁ' avait agi avec courage en fuyant: "Par la foi,

11 ﬁﬁiﬁﬁ”iiﬁm sans craindre la col2re du roi et en homme |
m vﬂﬁ“ __x__i&ii*inmiﬂiﬂ il tint ferme," (1l: 27) . ‘
.1,._; n du défaut d'é&locution: "Il &tait puissant

en se H{ -7=:5'5-‘-'1 l:‘.:i 11:. Wﬁﬁw ol ﬂh‘t 7: 22),
e -I lt"‘ . s W m m ..m ¢
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g e SR
IZasmlsr de 1'Evangile selon Matthieu ne cite pas litté-

ralement le passage du Deutéronome ("tel que moi") mais choi-
uigﬁggﬁiiju long de sonh récit des traditions gui montrent gque
la vie de Jé&sus qﬂi-p suivi les schémas pos&s par Mclse. C'est
12 que 1l'on voit apparaltre l'histoire apocryphe du massacre
des innocents, invention gqui n'a d'autre but gque d'é&tablir une
analogie entre les deux destinées., De méme gque la vie de Molse
enfant avait &té mise en péril par 1'&dit de Pharaon ordonnant
de tuer tous les nouveaux-nés miles des Hébreux, Jé&sus enfant
faillft périr guand Hérode décida la mort de tous les petits
gargons juifs dans Bethléem et ses environs. Matthieu rapporte
que Jé&sus avait été& caché et emporté& par ses parents en Egypte
ol, comme MolIse, il avait passé& une grande partie de sa jeunes-
se, Cela aussi est évidemment apocryphe, mais permet aux chré-
tiens, comme 4 l'auteur de ce rouleau, d'affirmer  gue Jésus
eétait lui aussi wvenu d'Egypte.[@éund Matthieu indigque que Dieu
permit 3 Joseph de ramener l'enfant en Judfe, il donne la méme
explication = tous ceux gui en voulaient 3 sa vie sont morts -
gue Dieu donna 3 Molse lorsqu'il l'envoya en mission dans ce
paysg (Ex. 4: 19) « Le sermon sur la mcntagne est ainaifiﬁ%‘ta
messbwsme. pour que Jésus soit vu dans la méme situation que
MoIse sur le Sinal. Son enseignement terminé&, Jésus accomplit
dix miracles visiblement destin&s 3 faire pendant aux dix plaies
que MoiIse déchalna sur 1'Egypte. Matthieu déclare que Jésus,
en tant que decond Molse, surpasse le premier. Si non, pour-
quoi Dieu Ian_w::'rni_t;-il un autre ? Molse &tait le prophéte de
.'I.l- I:Ilil.rn l‘:ld@ﬁé:inps g_ﬁjﬂ,!ll____"_r'-_ﬂlu.!. de la seconde. Molse it!tlt

- '-."Eﬁ.ii-
le premier parmi les proph2tes de l'Ancien Testament, mais




168.

inférieur 3 Jésus. Molse avait lib&ré& son peuple de l'esclavage,
Jésus délivra toutes les nations des liens du p&ché&. MolIse a-
vait apport& une loi d'amour aux siens, J&sus una;allianca d'a-

mour & toutes les nations. MoIse &tait eved adonai, le fidéle

serviteur de Dieu; Jésus &tait le fils fidéle de Dieu.

La relation entre Jé&sus et la promesse d'un prophéte
"comme mci® est explicitement &tablie dans le livre des Actes
des Apdtres, en particulier dans le discours 4d'un certain
Etienne devant le Grand Conseil (Actes 7). Il est présent& com-
me faisant partie d'un petit groupe de Juifs, assez semblable s
R Gl ﬁfgmlhimmiuﬂ*
Ils obSservaient la plupart des pratiques juives, mais accep-
taient JEsus comme Second MoiIse, instrument de Dieu dans 1l'oeu-
vre de la ré&demption définitive, 3 qui Il avait donné autorité
pour l&giférer dans les questions de foi et de pratique. L'au-
teur décrit une scéne guli se serait passée 4 Jérusalem, une
dizaine d'années peut-&tre aprés la mort de Jésus. Etienne avait
publigquement et non sans violence confessé sa foi dans la sy-
nagogue des Affranchis, ce gqui lui avait valu d'étre accusé de
blasphéme devant le conseil et les grands prétres du Temple.
Des témoins 1'accusdrent d'aveir dit: "Jésus le Nazgréen d&trui-
raft ce Lieu et changera¥: les rédgles gue MolIse nous a trans-
misesg" (Act. 6: 14).

Il se défend en pronongant un long discours accusateur
dans legquel il donne sa version de l'histoire et de la perfi-
die juives. I1 commence par r&sumer le récit biblique de la vie

des patriarches et de la jeunesse de MolIse, en le suivant d'ail-

leurs de trés prads, si ce n'est gqu'il précise que la science de
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wat
ce dernier &igmit E&gyptienne plutdt que juive (7: 22), Molse

Sl -
&t un bel enfant, adopté& par la fille de Pharaon qui 1'&lei2

] dnnnlla palais comme son propre fils; 11l ﬁ "initi& 3 tou-
te la sagesse des Egptiens." A quarante ans, ayant eu 1'1déu

de wvisiter ses compatriotes, il'ﬁ qu'ils &Eﬂ:-maltraitis,
venged l'un d4'eux Efﬂiﬁf?ggiigé de fuir. Il passe quarante an-
nées en Madian avant de recevoir au Buisson Ardent mission de
libérer son peuple. A partir de ce mnmantjla récit 4d'Etienne
ﬂaviuqt une diatribe violemment anti-juive. Il déverse des tor-
rents de louanges sur Molse et d'opprobres sur les Juifs: le
proph2te amena les tribus au Sinai ol il regut les Commandements
de Dieu, accomplit des miracles dans le désert pendant quarante
ans, persévéra envers et contre tout, mais les Israélites n'ac-
ceptérent jamais son autcrité et ne lui furent jamais reconnais-

sants.

Moise est dépeint comme un chef douloureux gui dut lutter
tous les jours de sa vie contre ce qu'Etienne considére trés
dvidemment comme l'inopiniftreté congénitale du peuple juif."Il
pensait faire comprendre a ses fréres gue Dieu par sa main leur
apportait le salut,mais ils ne le comprirent pas," (7: 25)., "Mais
nos péres ne voulurent pas lui obéir; ils le repoussdrentg” .

(7: 39),Ce qui conduit 3 la péroraison: "Hommes au cou raide,
iﬁﬁiihﬁnﬁiﬁﬁﬁﬁ;hﬂiﬁk?li d'oreilles, toujours vﬁul résistez a
- | Emm'wml bien comme vos péres! Lequel des pro-
os pdres n'ont-ils pas persécuté ? ..." (7: 51). Etienne

compte au nombre de | vertu l’ﬁ) Mﬁ d'avoir transmis la pro-

T,

L e , et e e

e. A ce propos, il cite Deuté&ronome 18: 15,

e i
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de l'engagement pour que son attagque implacable contre le peu-
ple juif atteigne bien sa cible: "Dieu vous suscitera d'entre
vos fréres un proph&te comme moi." L'expression "comme moi”
dans le contexta - liste des occasions oll les tribus se rebel-
ldrent contre Molse - ne peut signifier qu'une chose: le prophé-
te que Jésus prévoyait auraf@ lui aussi 3 subir l'ingratitude
des Juifs.

Hﬁﬁéﬁi donc fort bien trafté par les premiers exégétes
chrétiens. L'Eglise l'identifiait & Jésus, second Hnlaﬁjﬂt cro=-
yait que les parocles de ce dernier promettaient la mission de
Jésus. L'auteur de l'Evangile de Jean &crit: "Ne pensez pas que
ce soit moi gui vous accuseral devant le Pére: votre accusateur, ;

ce sera Molse en qui vous mettez vos espoirs, En effet, si vous

aviez ecru en Molse, vous croiriez en moi, car c'est 4 mon sujeat
gu'il a écrit,“ (S: 45=46) .

Le récit de la Transfiguration par Hatﬁl:ieu nous fait
franchir un pas de plus. Elle a lieu sur une.m {Evidem-
ment le Sinal) en présence de MolIse et d'Elie, l'autre prophéte

gui vit Dieu sur la Sainte Montagne. Les hommes se tenaient la,

—

en silence, jouant assurément le rfle des deux témoins reguis

par la loi juive pour attester l'exactitude de ce gui est wvu
et entendu: Dieu, lui-méme disant: "Celui=-ci est mon fils bien-
aimé... Ecoutez-le!" (17: 6)«. En fait, Matthieu dépeint Molise

jetant le manteau de l'autorité prophétique sur les épaules de

Jésus.
I1 y a dans un corridor, juste devant la porte de mon
bureau, une copie en marbre assez impressionnante du Molse de ‘

Michel-Ange. Chagque foils que j'anq}gn! ma réaction sentimentale

At dy prophdte A So T

di-----------------iI.-h-i---========_____________
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devant cette oceuvre, en dehors de toute pr&uccupatiun esthéti-

qua, ie constate que je suis un peu amusé, n-::ﬁi--ut pas

WH‘M&HI par les cornes dues au vnﬂabulaira hébreu limité de

JEr&me ut au fait que 1l'Eglise romaine avait adopté sa tradua-
tion de la Vulgate, @l par la carrure athlétique du sujet gui
a2 l'air tout juste arrivé des jeux  ‘pan~hellé@niques. Mais je
suis troublé par la face blanche et muette des deux tablettes
de pierre gu'il tient sous le bras. Michel-Ange a sculpté& un
Moise chrétien, ce gqui est bien compréhensible. Il nous donne
un aristocrate de Dieu et non pas le prophéte qul avait appor-
té la loi immuable. S§i les interprétations chrétiennes ont ten-
dance 4 souligner la beauté du caractére de Molse et sa nobles-
se d'esprit avant la révélation de la lai;c‘tst, entre autres
motifs, qu'elles veulent donner 4 entendre gque les prescriptions
de la Torah sont, dans une large mesure, sans rapport avec la
vie morale. La Torah peut alors &tre représent&e comme un en-
semble &troitement local de régles surtout cultuelles et civi-
las. Paradoxalement, la noblesse de Molse devient un argument
contre la wvalidité de la Torah.

Les &crivains chrétiens anciens exaltent les vertus et
les capacit&s de MoIse comme chef non geulement parce qu'ulian
le mé&ritaient, mais parce que sa force de caractére, sa cons-
tance et sa patience s'&talent heurtées a- la méme déloyauté, A
la mé&me ingratitude des nations juives que le t&moignage et le
ministdre de Jésus. On retrouvait bien ¥r le "peuple & la nuque
raide". L3 ol le commentaire rabbinique voyait dans les murmu-

re Molse la preuve d'une évidence - la tiche
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étaient nés intraitables.L'Eglise répugnant 3 dire que Molse
avait subi des avanies de grand coeur pour appﬁrtgr la rédemp-
tion au monde -~ le rfle de serviteur souffrant &tant réservé 3
Jésus - ses ennuis prouvaient seulement gque les Juifs Etnlanﬁ
spirituellement aveugles et moralement corrompus. Pour expli-
guer ses vertus, la plupart des &crivains anciens faisaient ap-
pel 34 son &ducation &gyptienne plut8t gue juive. Parmi les Bares
de 1'Eglise, Chrystosome en particulier s'é&tendait longuement
sur la vie de comur que MoIse avait menée, pour bien faire res-
sortir qu'il avait &t& form& par des valeurs royales et g&néreu-
ses plutdt gue par les attitudes &trocitement l&galistes d'un
Isral ent&nébré&, gue son esprit n'avait pas &té& d&formé par J
l'empreinte pernicieuse du mode de vie hébralque. Certains com-
mentateurs poussant ce racisme encore plus loin, prétendaient
qu'il n'était pas juif, car aucun Juif n'‘aurait pu accomplir ce
qu'il avait accompli. ‘
Il v eut cependant des exceptions. Ephrem le Syrien (4% :
siécle) reprit une aggadah décrivant l'éducation hébralque de

s
Moise sous la surveillance de ses parentsg; {Eﬂmrﬁéx- 30: 47)»

Mais la plupart des hommes d'Eglise pré&féraient l'assertion

d'Etienne: Y{IlJfut initié 2 toute la sagesse des Egyptiens,”
(Act. 7: 22)y le dissociant ainsi du judalsme. Solt dit en pas-
sant, c'eEEFEﬁcianna polémique qu'un Sigmund Freud vieilli res-
sortit dans sa malheureuse incursion a travers l'histoire bi-
bligue Molse et le monothéisme (1939). Sa thése - Molse é&tait

un Egyptien qui enseigna aux Israélites une version du monothé&éis-

me de son pays et fut tué par un peuple ingrat - n'est 3 peu

prés rien de plus gue le vieux bobard chrétien agrémenté de
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guelques "faits" modernes supposés. Comme il a d6j3 &té& signalé,
S b Az ama
cet ouvrage publi& 3 une &pogque ol la pulssance iosbieieshanns &-

taif 4 son apogfe, requt des Juifs l'accueil que l'on pouvait
prévoir.

81 le texte "un prophéte comme moi" &tait tenu pour une
précieuse confirmation par les premiers disciples de J&sus gqui
voyaient en luil le h&raut-prophéte de la rédemtion, il faisait
problé& pour Paul et les chrétiens dont la foi &tait centrée

Qa Fuiy Aapee  oa
Cﬁﬁf3ﬁa personne elle-méme. Paul ne cite pas Deutéronome 18 et

n'explore pas les paralldles J&sus-MoIse. A ses yeux, le Christ
étalt incomparable, position gqui devint la doctrine officielle

de 1'Eglise. La feprésentation d'Adam, drame populaire religieux

médiéval (12% sidcle) en apporte l'illustration avec force et
pittoresque. Dans la derni2re scéne, une succession de prophé -
tes vétero-testamentaires viennent répéter les prophéties qu'ils
avalent faites 4 propos du Christ. Molse récite le passage du
Deutér@nome dans la traduction d'Etienne, puis ajnute;lce gue

je dis, par Dieu je 1l'ai du / De nos fréres, de notre loi /
Dieu suscitera un homme qui sera / Proph2te et somme de prophé-
tie / Les secrets dl_ﬂi.l vous les recevrez / Lul plus gue moi
vous le croirez - Adam (186)

Luther exprime la m@me idée avec sa rudesse caractéris- .

tique: "C'est le passage essentiel du Deutéronome et l'annonce
clairement exprimée du Christ comme nouveau mafitre ,.. Le des-

sein de Molse est de montrer qu'il y aura dansP‘avunir un autre

sacerdoce, un autre royvaume, un autre culte de latrie et un au-
tre nhtﬁﬂnﬁﬂi'wunt-m-tt:-ﬂ-.nﬁt! M&Ise tout entier." Il expé-
die aussi prestement la comparaison troublante “comme o1, qui

PECPOE Lo~ L OgUBbi s
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pourrait faire penser 3 un proph2te terrestre plutdt qu'd un
fils de Dieu. "Il ne parle pas 13 d'une similitude entre MoIse
et ce Proph2te en ce qui regarde la vnlnur.parsunnﬂlla, mais
d'une similitude dans l'autorité et lé service... 5i ce Prnﬁhi-
te n'é&tait pas plus grand que Molse, celui-ci ne lui cédderait
pas obéissance et autorité,"(Sur Dt. 18: 15).

Paul évitait l'image de Jésus Second Moise parce qu'elle
soulevait tout le probléme de la loi. Molse avait &té& un pro-
phéte législateur. Or Paul déclarait gque la loi était un far-
daau..un aveuglement, une invitation au péché: " ... le minis-
tére de mort gravé en lettres sur la pierre"4 (2 Cor. 3: 7)e«Se-
lon lui, Molise avait apporté une loi qui entrave et doit &tre
rejetée. Il soutenait gque le proph2te l'avait dixexkemexnt recue
des anges et non pas directement de Dieu, qu'il s'agissait donc
d'un ensemble de r&gles contingent plutdt gqu'immuable, approprié
4 son épogue, mais inapproprié a un temps augquel le Christ a-
vait apporté la délivrance. Certains parmi les disciples de
Paul déclaraient que la loi de Molse n'é@tait que cela, et repré-
sentalt non pas les paroles de Dieu mais la pens@e du prophéte
(Marc 10: 1-2). La législation de la Torah avait eu une valeur
transitoire pour un monde plongé dans le p&ché& d'Adam; mais
elle n'était plus nécessaire pour ceux qul professaient la nou-
velle dispensation et avaient transcendé le Péché Originel
grdce 3 la mort rédemptrice du Christ. Il croyait 3 la puissance
transformante de la fol. S5a passion se concentrait tout entiére
sur le Christ, le Sauveur, mort pour racheter le pé&ché d'Adam ,
dont l'esprit apportait conversion spirituelle et rédemption i

~en lui. Il ne s'intéressait pas a Jésusy
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Pour bien soculigner gu'il rejetait l'analogie avec le

£econd MolIse, Paul récrivit le récit gue fait la Torah de la
traﬁsfiguratlun de Molise aprés son expérience sur le Sinal. Se-
lon le texte hébreu, le visage dék proph2teg é&tait si riyunnant
gqu'‘il le voilait pour protéger les autres de sa lumiére éblnui;T
sante. Paul soutient gqu'il é&tait obligé de le faire pour dis-
simuler le fait que cette lumiére avait commenc& a faiblir, si-
gne que la révé€lation regue n'était qu'une mesure temporaire

qui serait bientdt remplacée par une plus grande gloire, "le

ministére de 1'Esp§§;f;£lqﬂn:#_?: llh#)

@;:'Effacm "Si ce qui a &té passager a &té& mar-

qué de gloire, combien plus ce qui demeure le sera-t-il ?

Nous ne faisons pas comme MoIse gqui se mettait un voile sur le
visage pour éviter que les Israélites ne voient la fin 4d'un
&clat passagery” (J | 1~ 43)

Paul interprétait aussi le voile comme le symbole du ban-
deau quil demeure sur les yeux d'Israél, l'emp@chant de voir le
Christ. "Jusqu'd ce jour, lorsgu'on lit l'Ancien Testament, ce
méme voile demeure. Il n'est pas l&?E)n&r c'est en Christ qu'il
disparaltg" (2 Cor. 3: 15)« L'iconographie médiévale reprit ce
thin pictural. Je me rappelle en particulier un vitrail de la
Calld ELL-&H St Denis repré&sentant J&sus en train de soulever
le voile de Molse pour lui rendre figurativement la vue. Il
jouait aussi un _r&le dans le rituel médiéval du Vatican. Lors-
gu'un nouveau pape &tait couronné, il traversalt en procession
la ville de Rome pour marquer qu'il en &tait le souverain tem-

porel aussi bien gue spirituel et recevoir l'hommage de tous

‘les citoyens. Les Juifs de Rome devaient &tre présents 2 ces
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cérémonies et offrir un rouleau de la Torah au Pontife, qul le

Prenait et le rendait en disant: "Que le Seigneur Tout-Puissant
ﬁt; le voile de sur vos tétes."

La synagogue répondait a ées m:c:uutipni chrétiennes de
diverses maniéres. Un certain nombre d'&ﬂglﬂﬂt décrivent en ﬂﬂ—_
tail l'é&ducation hébralque de MolIse: sa mé@re luli avait appris
4 lire, Aprés quoi, son pére s'était chargé des &tudes plus
avancées et i1l n'était retourné au palais gu'a 1'age de douze
ans - ou vingt selon d'autres ¢ Le nimbe de lumidre gui l'auréc-
lait quand il descendait du Sinal é&tait explicitement 1i& a la
révélation de la Torah. Selon une aggadah, guand MoIse avait
fini d'écrire le texte sur son rouleau de parchemin, il essu-
vait la plume sur ses :ha?ngx, laissant des traces d'encre cé-
leste qui émettaient un rayonnement lumineux wvisible de tuuué,
(Giwsberg 6, n.309).

Alors que la polémigue chrétienne prenait les tribus des
Hébreux comme prototypes de tous les Julfs, préfigurant les g&-
nérations futures aveugles & la vrale foi, la synagogue souli-
gnait la dégradation gque les esclaves avaient ;ﬁﬂﬁﬁiu en Egyp-

te. Ces rabbins donnaient d'ailleurs 3 ceux gqui &talent sortis

du pays avec Molse le nom de m&h&.-ﬁiﬂhu, la génération du d&-
sert. Certes, elle avait &té difficile, mais Isra&l n'était
'p:pﬁqggyﬁntgnlﬁnnn;:diﬁtnﬂlé.L'npprnllinn avait corrompu la gé-
nimmm-:um-pm- ses enfants &taient dignes d'entrer
dans la Terre Promise :ﬁllwllﬁhtﬁlaﬂﬂlblllﬁiﬂt Israél 3 un

r—— __.ﬂfﬂﬂ . |
orince gqui va vivre au grand air vaillant dans les u.:hm

WW* est rentré
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Rava

au palais, =@l et rev@tu de lin frais, il retrouve son appa-
rence de noble seigneur (Cant. R. 1l: 6)s '

Les rabbins notatent que la Tu;ah nAantianne aucune com-
munication de Dieu 3 Molse pendant les trente-huit années aprds
que le dor ha-midbar eut &t& déclaré indigne d'entrer dans la

Terre Promise. Ils expliguaient ce silence en disant gqu'Il n'a-
vait pas de raison de s'entretenir avec le chef d'une généra-
tion condamnée 3 mourir dans le désert (Ginsberg 6: 98, n.550),
qu'il ne lui avait parlé que dans 1'intéré&t d'Isra&l, gue

o dgundi
tout ce qu'il avait fait &tait pour Z=sE} et non pas pour Mol-
se. Ils ajoutaient gque le pasteur n'est rien sans son troupeau.
Malgré& leurs dé&fauts, les Juifs de la gé&nération du désert a-
vaient leur part de qualités pour les racheter, la moindre n'é-
tant pas la générosité. Ils avaient volontiers donné& leurs bi-
joux pour le Veau d'Or et, par la suite, ce qu'il restait de
leur métal précieux pour le mobilier du Tabernacle. Un sage du
38 sjacle &tait &berlué par % aussi aveugleg'"On
ne peut comprendre la nature de ce peuple. Quand on lui deman-

dait pour le Veau, il donnait; quand on lui demandait pour le
o
Tahernacle, il donnaita {1,. Ber. 1: 6).

m riposter aux chrétiens ¢ prétendaf@nt gue la To-
rah n'étai M’H M ngt.« de Dieu, lllnrt.f.qn qui jetait

W'H“ Iﬂlﬁiqull gqui faisaient
_r?%fyﬁ‘*“ 1H!§qmngluha11nt d'innonbra-

ey 6 et m!-lll ’
ag mwé et renforgaientla vénération
5 __ - 3 i Lh-

I---'_rr




178,

passage pris dans l'un des discours d'adieu de MoIse pour dé&-
montrer que tous les ﬁhsaignamantn de Dieu avaient &té& révélés
au sinaf. En volici la péroraison: "Car cette loi que je t'impo-
se en ce jour, elle n'est ni trop ardue pour tol, ni placée :
trop loinf Elle n'est pas dans le ciel pour gue tu dises: "Qui
montera pour nous au'r.:l.ﬂl et nous l'ira quérir et nous la fera
entendre afin que nous l'observions" (Dt.30: 11-12):* Le com-
mentateur &crit 4 ce propos: "Vous ne devez pas dire gqu'un au-
tre Moise se lévera et nous apportera une autre Torah du €iel.
Donc, je vous le dé&clare elle n'est pas au €iel, c'est-3a-dire
gqu'il n'en reste aucune partie au Cielg" (Dt. R.8: 6) »

Ce furent sans doute leurs efforts en matidre de litur-
gie qui produisirent le plus d'effets: elle est le catéchisme
des gens simples. fes &lé&ments devinrent autant de formules
familiédres permettant au peuple de d&finir sa foi, en particu-
lier pendant les longs sidcles avant l'invention de l'imprime-
rie, alors que le service &tait nécessairement su par coeur.

Un exemple parmi tant d'autres: 3 la fin du ler sidcle,
l'habitude de lire des passages de la Torah 3 la synagogue cha~
gue semaine s'était &tablie. Pour prlb!dar et sulvre cette lec-
ture, des hinldictiﬂnneiUrant compos€es qui affirmaient qu--ll
anlh nut ll pu:nll de Dieu, qu'elle contient la vérité, que
: ﬂﬂmiﬁﬁ d'Isradl et que lui obéir est le
| : ‘ﬁ? ieu. "Loué sois-tu Seigneur
:I.im.t toutes les nations

mmm Dieu, roi

a .' ,-%4 ‘*El w et qui as plnn-

é Eternel |

. ll -:;'ia b .' . =5‘-'-' ; _- ;
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enseignes la loi." Quand la Torah &tait replacée dans l'arche
aprés la lecture, on récitait une déclaration composée de phra-
ses prises ﬂansvu Deutéronome, les Proverbes et Isale, affir-

mant la puissance vivifiante de la Torah.

Voici la loi que MolIse, d'aprés l'ordre de l'Eternel, a présen-

{ tée aux enfants d'Israél. C'est un arbre de vie pour ceux qui y
i adhérent. Heureux ceux gqui la maintiennent¥ Ses voies sont

1 agréables; tous ses sentiers conduisent 3 la paix. La vie est |
! 8 sa droite, les richesﬁft les honneurs 34 sa gauche. Le Sei-

gneur, dans sa bienveillance pour nous, désire que sa loi soit

répandue et glorifiée.

Les rabbins magnifiaient #galement l'oceuvre de Molse.
Lui aussi avait &té& un sauveur. Un sage talmudique, Simlai, é&-
tablissant un lien entre Isale 53: 12 ("Lui qui n'a fait que
porter les péchés d'un grand nombre et qui a intercédé en fa-
veur des coupables") et la priére de MoIse ("... pourtant si

tu voulais pardonner a leur faute! ... Sinon efface-moi du li-

vre que tu as éﬂriqﬁ“ iEx. 33: 32)donne explicitement a antﬁn-
dre que le proph@te accepta la mort dans le désert, bien gue
tel n'elt pas d0 &tre nécessairement aunrdﬂstinjparcn gu'il
espéralt que cette mort rachéterait les nombreux pé&chés de ceux
qu'il avait conduits et ﬁar déduction ceux des générations a
venir, (b, Sotah 14b)s Une autre aggadah rapportait gque Molise
avait pris et retenu prisonnier l'Ange de la mort le temps de
réciter la pridre assurant la victoire ultime d'Israél sur

1'Esprit des Té&nébres, ce gui donnait & 1l'humanité& la possibi-
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lité d'une vie dans le monde 3 venir (PM 126 et s.) Comme le
Christ, MoIse avait donc apport& aux hommes le don de 1'immor-
talit&, le salut.

Les premiers chrétiens considé&raient la Bible héﬁrafqun
comme un livre achevé et refermé&. Les prophities availent é&té
accomplies en Jésus, lui qui était le proph&te "comme moi" et
bien davantage. Un autre groupe palestinien, les Samaritains
crovaient, eux, gue la prophé&tie n'avaidik® pas encore &té& ac-
complie et attendaient mE@me avec impatience gu'elle le fQt.
Leurs théologiens faisaient souvent allusion 3 la promesse du
Deut&éronome, y voyaient l'annonce du Messie et identifiaient
leur messie-proph2te-législateur 3 Molse lui-méme, envoyé& pour
achever l'oeuvre de rédemption qu'il avait commencée si long-

temps auparavant.

Le nom de Samaritain vient de €homerim, ceux qui obser-

vent ou gardent la vérité, c'astF—HFira les Cing Livres de
Molse et ils n'admettent aucun autre texte scripturaire dans

leur canon. Leur Torah et celle de la synagogue sont presgue

identiques - presque, mais pas tout 3 fait. Parmi les diffé-
rences, leur version inclut une rédgle qui précise que le Mont

Garizim, prés de la Samarie est le sanctuaire choisi par Dieu

dans la Terre Promise. Ils croient que le Temple de Jé&rusalem

: %L' m;ﬂ.ﬂ 1- tlltl nr:l.q:lml pour auto-

':i.-nrt TS
e

ML ALY
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avait d'abord crus descendants d'Israélites, vivant prés de la
capitale du pays, Eamnrin}'lnrn de destruction dﬁ la ville par
laa. Mnyrinnnﬁ 7]l asstomocbeessbsse, mais trop peu importants
pour &tre inclus parmi les captifs emmenés en exil ol ils al-
lajient avoir un avenir sous les E.M:;E.."U., ci-:: dix tribus per-
dues. Actuellement les spécialistes tendent 3 dater la sépara-
tion entre les Samaritains et le gros des Judé&ens de la péricde
post-exilique et 3 rattacher les origines du schisme aux nom-
breuses et Apres disputes qui firent-?ﬁiﬂﬁl 4 l'épogue des Mac-
cab&es, au sujet de l'autorité du sacerdoce hiérosolymitain
(2% si&écle avant notre &re). Aujourd'hui la communauté, qui
compte moins 4'un millier de membres conserve encore un vénéra-
ble rouleau de la Torah, &crit avec un alphabet hé&ébreu archal-
que, et non pas les caractéres carrés des scribes rabbiniques.
Ils prétendent gque ce rouleau,dit d'Abicha, fut &crit pendant
les premiéres années de l'&tablissement des Israélites en C?*
naan, ce gui lui donnerait prés d'un millénaire d'dw;ur
tous les manuscrits existants de la Torah. A leurs yeux, c'est
la seule rédaction authentigue de la révélation originale.
Comme ils n'ont pas d'autre Bible gue la Torah, pour eux
le verset de Deutéronome 3#-: 10 I*Ii n'a plus paru en Israél
un prnphltl tel gue Molse avec gui le Seigneur avait communi-

6T
#Tun a flﬂ:“} liqnifia gue MoIse a &té& le seul vrai prophé-
e’

Pgu -'.‘1'.- -Iﬁﬂ-:lj. .Amos nt leurs semblables sont considérés comme
15 » 84

Qg lprﬁiuri et rejetés dans les téndbres ex-

L*J.ﬂ. e
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MoIse &tait le seul prophéte de Dieu semble avoir fait partie
dés le début de la tradition samaritaine . Ils le vé&nérent dans
leﬁrs écrits et leurs priédres en des termes gqui dépassent mé&me
les louanges les plus débordantes des rabbins. Les plus anciens
textes théologiques samaritains qui subsistent sont ceux d'un
podte-exégdte du 4® sidcle de notre &re, Margah, qui publia un
recueil de morale et de théologie en six parties centré sur la
vie et 1'authenticité de Molse: (1) sa vie et son enseignement
depuis le Buisson Ardent jusqu'au passage de la mer des Joncs;
(2) un commentaire d'Exode 1: 5, le passage de la mer des Joncs;
(3) un commentaire sur les b&nédictions et les malédictions

de Deuté&ronome 37; (4) des détails sur l'envoi en mission de
Josué&; (5) un commentaire du psaume de MolIse, Deutéronome 32;
(6) une description de la mort de MolIse par la main de Dieu.

Le Moise de Margah est un parangon: "L'éclat de son es-
prit consacré ne sera jamais égalé par un autre mortel et de-
meure avec lui méme dans la YTombe." \3: 3) Quand Molse gravit
le Sinal, il écarte le voile gqui sépare ce monde du royaume
de Dieu, le Ciel et accéde 3 la cour divine ol il regoit non
seulement la loi, mais la plénitude du savoir. Au moment de sa
mort, il apprend ce qui se passera au Jour du Jugement. Sa mis-
sion termin&e, il &carte le voile qui s&pare la ferre du Ciel
et s'éladve dans le royaume des anges. Il s'&léve. Il ne meurt
pas. Au cours da sa vie, il a atteint des niveaux d'existence
et de perfection qu'aucun autre mortel n'a connu et il conti-
nue 3 vivre avec Dieu.

Je pourrais trouver des éguivalents rabbiniques a la

plupart de ces assertions. L'expression ilah-ulahim que les




Juifs traduisaient par "homme de Dieu" peut se lire, si on lg_
prend littéralement "homme-Dieu", ce gqui a autorisé certains
3 voir un MoIse moitié homme et moitié& &tre céleste (Dt. R. 11:4).

Un autre Midrach assure que quand Dieu plaga tous les nhjnt;

de la création sur le plateau d'une balance et MoIse sur l'au-
tre, celui-ci fut plus lourd gue tout le reste (PM 72-72). La
tradition samaritaine fait encore un pas de plus. Margah décla-
re carrément: “Celul qui croit en Molse croit en son Seigneury”
(4: 17), MolIse n'est ni Dieu, ni: son fils, mais il est de
Dieu, L"'le pére des merveilles, le trésor des mifunleﬂ'.,. (62 9),
La croyance en ce MoIse semi-divin est un article de la foi sa-
maritaine. "Ecoutez, cieux, je vais parler. Et que la terre
entende les paroles de ma huuﬂhn: (Dt. 32: f[afnilnit penser

d leurs commentateurs gque MolIse pouvait cnﬁmandnr aux forces

de la nature.

Dans des termes empruntés au myati;iama de la lumiére
propre aux théologiens gnostigques, Molse est dépeint non seule-
ment comme le proph2te messager de la parocle divine, mais com-
me un fils de la maison de Dinu)'lumilrn de deux mondes"."Les

vivants 1'Enﬂutqnt, 1an mn:ts le craignent, le Ciel et la Ter-

re ne dﬁlﬁh!ilnnnt Ras. l ses pnrulnni. (Margah 6: 9)« Il est

le nlttru ﬂﬁ inaiss ﬂn, 1- parole qui a 6té, qui est et
'H_ l.h'l
~udanr A T : directement
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puisque notre Seigneur nous l'a envoyé. O0 y a-t~-il un prophé&-
te comme MolIse, qui fut un bon pére pour tout Isra#l, 1'é&du-
guant et prenant soin de lui ... et gqui donnait la vie par sa

priére?" (4: 7)e«
Au début, les Samaritains semblent s'&tre attendus 3 ce

Cla
qu'un proph2te comme MolIse &: le héraut, l'™me de l'adre

messianigque. Un groupe s'&tait ralli& 3 un certain Dosithée,

guérisseur et faiseur de miracles (ler-2% si2cle de notre
&re)qui, selon Origéne, disait &tre "le proph2te comme moi”

(Contra Celsum 1: 5?}}nt gui, de ce fait, paralt avoir revendi-

gqué l'autorité& divine pour modifier la loi. Un mystagogue tout
aussi mystérieux, Simon le Magicien, a peut-&tre émis la méme
prétention. Au Moyen Age le principal courant de la tradition
samaritaine, peut-2tre pour se protéger 4d'imposteurs comme
Dosithée et Simon le Magicien, avait abandonn& sa vision mes-
sianique et l'attente d'un proph2te "Comme moi"™ pour l'espoir
d'un retour de Molse en personne.

N'ayant pas d'autre proph2te 3 incorporer dans son ima-
gerie, ce messianisme finit par s'organiser autour de 1l'idée
d'un Molse revenant sur terre pour annoncer la rédemption dé-
finitive. Les Samaritains appellent leur messie Taheb (litté-
ral&ﬁnﬁﬁ”ﬁilﬁj' ui restauré), 1'identifiant généralement 2

v E
a nation samaritaine, la reconnaissance

Mmm de 1'humanité avant
itant de définir la tradition
T rLﬂ[“??ﬁilﬁpl"Li-ptnph!ti
e moddle du comportement
1, — 9= ;

.nnln{fniaw'

Hntl!f:kﬁa_*t “;%_ﬁfﬁﬁ e un rédempteur surnaturel qui appor-




185.

humain, la source des Enseignements de Dieu, l'instrument de
Ses miracles, la figure centrale dans le drame de la rédemp-
tiﬁn et 1l'objet d'une constante vénération. A coup sr, cette
tradition allait plus loin dans ce domaine que le judafsme a
jamais &t& tent& de le faire.

Un des aspects inattendus des survies de MolIse, c'est
que le judaisme rabbinigque ne lui assignait gu'un rdle au
mieux mineur et souvent point de rdle du tout dans le drame
messianique. Ce dernier offre un champ immense & la spécula-
tion - l'imagination humaine n'a gquére de limites - dont la
littérature inclut certaines références i MolIse, en général
comme second rdle dans la piéce. Observant que les Commande=
ments furent écrits sur deux tablettes, une tradition donne 4
entendre gue dans lestemps 3 venir Dieu enverra MolIse et Elie
gui accompliront de concert l'oeuvre messianique (Dt. R. 10:1)-
Dans une autre aggadah, MoIse est le chef de la génération

ressuscitée %mﬂ*ians esclaves }daa dor ha-midbar, tous morts

pendant la longue marche, mals désormais autorisés & entrer en-
fin dans la Terre Fromise, (Ex. R. 2: 4]-% gquand toutes
ces références sont réunies, elles font un bien maigre total

(Ginsberg 6: 1#1 nﬁiﬁﬁi Le rble messianique de Molse est

lﬂpli qn'h. soit subordonné A celui d'Elie.
33;1t relu chague P&gue comme la
éf# Fr‘bartain: rabbins disaient

'n'..gbi.hu a la premidre et
ij—a 1;_pm'qinr" ~ (Nb. R. 1112),
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MoIse ? Pourtant jamais il ne prend possession du r8le de pro-
ph2te eschatologique; ce n'est pas lui mais Elie gui tenait
la.pramiéra place.

L'identification de celui-ci avec le drame mﬁﬂni&niqﬂﬂ
s'est développée trés tdt. Le rouleau de Malachie, texte post-
exiligue trés ancien, s'ach@ve sur une sévére critique de la
communauté hLErnﬂalymitaiﬂkTukﬁ duratazﬁgualqua peu mitigée
cependant par la promesse finale gue Dieu enverra Elie "avant
qu'arrive le Jour de 1'Eternel, jour grand et redoutable., Ce-
lui—ciqraméneru le coeur des p2res 3 leurs enfants et le coeur
des enfants d leur pére"g (3: 23)., L'oracle &tait trés connu,.
Plusieurs siécles aprés {Ea siécle avant notre é&re), un péda-
gogueg chargé d4'instruire les fils bien nés de Jérusalem,

Ben Siram, reprenait les propos de Malachie sur ce peoint: "Teoi
qui fus déaigné.pﬁﬂwrles reproches pour les temps 3 venir,
pour apaiser la colére avant qu'elle ne se déchalne, ramener
le coeur du pére vers le fils et rétablir les tribus de Ja-
cob"y(48: 10), A mon avis, le réle primordial joué par Elie
dans le messianisme rahhiniﬁue refléte le désir de distinguer
la version juive de celle des chrétiens et des Samaritains,
ainei qu'un effort d&libéré pour donner i entendre que la pro-
messe de Deutéronome 18 a &té accomplie.

- L'histoire d'Elie dans Samuel et les Rois comporte un

juable d'analogies entre sa carri®re et celle de
‘-*?ﬁiﬁ'l“‘ ”?fﬁhﬁwpat;innnr penser que 1'auteur s'est

“mﬁ' d'aprds le second, assez comme
e selon Matthieu a choisi des matériaux

mmm ﬂin A part ce dernier,
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Elie est le seul prophéte 3 qui Dieu parle toujours directement
et non pas dans une vision. Comme MoIse, Elie est l'agent au
mufnn duguel Dieu apporte de la nourriture 3 ceux gui en ont
besoin. Molse &tait rest& guarante jours sur la mﬂntagnﬁ, Elie
gquarante jours dans le désert et l'un comme l'autre passent
leurs pouvoirs dans les formes 3 un successeur. Leur mort est
présentée non pas comme une inhumation normale mais, pour le
premier comme un départ du camp, et pour le second comme un
enla2vemant au Ciel.

Que les récits concernant Elie eussent &té composés ou
non par ceux qui crovaient gu'il &tait le prophéte “"comme mei®,
ces similitudes et la prophétie de Malachie étaient trop ten-

h
tantes pour gue les rabbins 2‘5 ignoreff. Ils racontaient d'in-

nombrables histoires sur le rdle messianique d'Elie &t embel-

lissaient fréguemment la comparaison entkre lui et MolIse. Un

sage rapportél gque Dieu se révéla 4 Elie sur le Mt Sinal dans
la méme fente de rocher gue celle oQ Il se montra 3 Molse
(b. Hﬂg. 19b) s

Les rnhbina aubstituﬁrantJuh_Frﬂphitn bien connu ‘2

HuIsaupuur pouvolr dire gque Deutéronome 18 avait &té accompli,.

Mais pourgquoli choisir Elie ? Parcl.qu'il était mentionné& dans
un oracle précis. De leur point de vue, le choix &tait heureux.
En effet si MolIse devait revenir, il pourrait apporter de nou-
W!;QI”HnllighImﬂntl: Elisfe, au contraire n'avait pas &té 1lé&-
L ;g_*,g W:I: aucune raison de penser qu'il le de-
' . M&me ainsi, les rabbins firent
résenté comme le porteur de

t qu'il &tait un disciple de
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Molse et qui n'avait pas l'autorité de son maltre (b. Sotah 13a);
il avait entendu "un doux et subtil murmure" (1 Rois 19: 12),

ihjnﬂn pas la voix dominatrice qui avait dicté& la Torah 3 Molse.
Parmi les tAches qui lui &taient assignées 2 l'dre mnnnianiqun,
il y avait celles de ré&soudre certains probl2mes juridiques mi-
neurs, de faire connaltre quelques rédgles incluses dans la To-
rah originale, mais ocubli&es depuis. En spécifiant bien que

le r83le 4'Elie avait un cnrnﬂtﬁrn-gmlachiqun et ne l'autorisait
pas & innover,les rabbins excluaient gqu'il pQt en avoir un au-
trey (b. Ber. 35a)e Un autre passage du Talmud rapporte gu'Elie
fut frappé par "soixante verges de feu" lorsqu'un jour il ou-
trepassa les limites de son autorité et révé&la une formule de
pridre secréte, (b. B.M. 85b) . Les rabbins espéraient gque la i

lagon lui aurait serwi.

Malgré toute la vénération gqu'ils avaient pour Molse,

ils ne tenaient pas 3 en aveir un second.
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Chapitre V

Sur le Sommet de la Montagne
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Tandis que je m'installais dans l'autocar conduisant
les touristes de Beersheba au couvent Ste Catherine, maison
grecque orthodoxe encore vivante perchée sur une pente ro-
cheuse pré&s du désert &80 ,de la péninsule du Sinal, un guide
se mi£ d dévider l'histoire du lieu: "Le monastére a &t& fon-
dé& 1la au 6® siécle parce que le pic &tait appelé& Djebel Moussa,
la montagne de MoIse, le Mt Sinal. Les moines prétendent que
le bitiment est construit sur l'emplacement du Buisson Ardent."
Et de rire d'un air entendu a3 1'idée que -l'on pouvait savoir
ol ce fameux buisson avait poussé; mais s'il doutait gue le
Dijebel Moussa ft le Sinal, il n'en souffla mot. Cette identi-
fication n'est pourtant guére fond&e que sur la visiocn d'un
moine du désert gui, s'é&tant retiré& non loin de 13 avait eu
la révélation que c'&tait le Mt Sinal ol Dieu s'&tait entrete-
nu avec Moise. D'autres entendirent parler de sa vision et
hiﬁ%h %u: en vint 3 &tre appeléfe Djebel w::uu sid-
1qul apprit l'existence de la

, l'eau assez abondante et

jse, assuré d'étre prés de Dieu,

w Les religieux fu-
mm par l'impor-
m seulement

Ay = i
u ,} '-.-I-I *
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disposés pour lul dans cette région peu habitée, entre sa fron-

tidre sud et l'Arabie.
Personne ne connalt l'emplacement exact de la montagne
de MoIse. Il v a blen d'autres hauteurs semblables dans la

chaline qui parcourt du nord au sud presque toute la lisidre

ouest de la péninsule du Sinal. Beaucoup de ceux gqui estiment

le Djebel Moussa trop au sud pour &tre la montagne de la Torah,

s'appuient sur un texte dans lequel Dieu donne des instructions

degy Tgunea
4 MolIse pour son voyage au-deld de la mer SREEEE:

"Dis aux en-
fants d'Isragl de remonter et de camper aﬂfaﬂa de Pi-Hahiroth,
entre Migdol et la mer; devant Baal-Cefdn, 3 1l'opposite, vous
camperez au bord de la merg" (Ex. 14: 1). Apré@s l'occupation
du Sinal par Israél en 1967, des archéologues localis2rent un
sanctuaire phénicien d&di& 3 Baal-Cefdn sur une langue de ter-
re longue de quelques Kilométres qui s'&tend au large du lit-
toral méditerranéen, isclant un large lﬂ?nnLﬂEEﬁﬂhE connu de-
puis l'Antiquitd sous le nom de lac Bardaoudl. 5'il s'agit 1a
du Baal-Ce-£f0n mentionné dans l'Exode et si ces indications

donnent la route que prirent les esclaves, les Israélites sui-

virent un'ﬂﬁﬂﬁlfilii.qﬁi les conduisait loin au nord du Djebel
wsisaily S |

Ll |

;}Q&ﬁﬁff--l scéne sur la montagne pourrait bien
litiﬂnfaﬂ-nilu Trés-Haut au cheik sur

g e
- commun aux mythes nggnn-nrian-
l',l-.

ulidrement leurs divini-
rihn f Jt

e ;.*.mt q:tnr! effet

iné le Mt Sinal sous

aﬁ l’i'ﬁﬁ i‘un grand concours d'éclairs
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l'aspect d'un pic imposant, nombre de rabbins n'auraient pas
&té& décgus du tout d'apprendre gue peu de :ammutﬁ dans le Sinal
s'élev@@ent au-dessus de 600 m. Parmi ?aa !ﬁgadut gui mettent
en garde contre une importance exagérée attachée au décor de
la révélation, l'ume rapporte ceci: le jour ofl Dieu décida que
le moment de celle-ci &tait venu, plusieurs monts, tous beau=-
coup plus hauts gue la Einal se disputdrent 1'honneur d'é&tre
chnisin et Il désigna le dernier parce gqu'il &tait le moins

FLTS
_ et le moins remarquable g (Ginsberg 6: 31, n.l183). Le point

important est évidemment que la Parole de Dieu n'a pas besoin
d'2tre rehaussée et embellie par le site.

A aucun moment dans l'histoire jui?n le Mt Sinaf ne de-
vignt un lieu de dévotion. Ni la Bible, ni les &crits rabbini-
gues ne font mention de pélerinages organisés au site de la
révélation, Le seul autre personnage 3 le visiter, selon 1'Ecri-
ture, fut le prophéte Elieg (1 Rois 19) et on a guelgue raison
de douter gu'il se soit rendu en cet endroit. J'al d&ja suggéré
gue le récit hautement légendaire de sa vie inséré&m dans l'his-
tnirF deutéronomique semble &tre l'oceuvre d'auteurs qui ont ;EE:-'|
W-. bicgraphie sur le mod2le de celle de Molse. C'est la
piété des chrétiens et non celle des Juifs qui a "découvert” le
‘lieu censé 8tre le Mt Sinal.

ST Ofed Pwa# Wln nnt-ill pas fait un lieu de péle-
‘rinage 7 L % 'ﬂFtEFﬂit P" ce genre de rites; bilen au con-

-------

e W ]'&M' d- ll cdmmunaut& se présentent
.:?;“Qifapﬂ;_ .nutuliril._gg_ mot hihliqui pour

(s o i?.q"-té‘

'-iﬁijiug si pélerinage. Peut-@tre est-ce

- :;.I'. h -
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graphique de la révélation. L'Ecriture la situnuglnirlllnlnt
sur le Mt Sinal, mais cela ne l'empé&che pas de l'appeler Horeb
en dix-sept andrdits, et en un certain nombre d'autres simple-
ment "la montagne de Dieu®. Les rabbins supposaient que les
trois noms désignaient le m@me lieu et développaient des expli-
cations dans leurs sermons pour ces diverses &tiquettes: la
"montagne de Dieu", parce gue c'&tait 13 qu'Il s'é&tait révéléE;
le Sinal, parce que m&ah, la haine de 1l'idolatrie, &tait
devenue (une exigence naticnale; Horeb, parce que la Torah est
une é&pée, EEEEE;q“i défend Israél contre ses ennemis. Il est
probable gue plusieurs traditions circulaient sur l'emplace-
ment du haut lieu oll Molse s'&tait entretenu avec Dieu, ou bien
que personne en réalité ne le connaissait. Et, si l'on y réflé-

chit, c'&tait mieux ainsi. La réalité peut rarement rivaliser

avec l'imagination et la loi de Dieu aurait peut-&tre parug moins

grandiose si les générations ultérieures avaient trouvé un Sinal

qui ne l1l'était pas du tout.

L'absence de pélerinages rituels sur la montagne sainte

est bien en-accord avec la Torah qui met 1l'accent sur le Grand
Dieu Qui, plutét que sur le Grand Homme qui. Les Israélites de-
vaient non pas refaire le pélerinage spirituel de leur prophéte,
mais se présenter au Seigneur "uniquement au lieu que l'Eternel
ton Dieu aura choisi pour y faire ré&sider son nﬁﬁqint.lﬁx 6le
Les pﬁinminlgil avaient lieu aux sanctuaires de Dieu - S5iloé,
Ilhltﬂq ﬂlmnﬂn pas au lieu de l'illumination de

u & sa tombe. Nous avons analysé, dans le premier chapi-
remaniement Mhhm::nﬂl Molse pour mettre en va-

e de Dieu et diminuer celu MW Cette

- b
i
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attitude thé&clogique reste E&vidente pendant presque toute la
périocde biblique. Aucun des livres canonigues en dehors de la
Tﬂr;h n'apporte de nouveaux détails sur le vie du prophéte.
Mispyd part quelgques mentions dans les listes génﬁﬁlngiqﬁu:
(1 Ch. 23: 14-15; 26: 24) et deux références au constructeur
du Tabernacle dans le dé&sert (1 Ch. 21: 29; 2 Ch. 1: 3),les
écrits post-exiliques ne font allusion 3 lui que pour 1l'identi-
fier a la loi gu'il avait transmise E%l 3t 22).

Bmd s oo

l'importance de cette tradition dans la pen-

sée biblique, on s'attendrait gqu'elle se perpétue danﬂ}&a géné-
rations suivantes, mais les Juifs hellé&nistigues et rabbinigues
rompirent avec elle. Le résumé de l'histoire juive au 22 sidcle
avant notre 2re par Ben Sira n'est gudre qu'une liste de nota-
bles avec gquelques lignes sur leurs diverses ceuvres, et gui
commence par ces mots parfaitement contraires a l'esprit de la
Torah: "Faisons donc l'&loge des hommes illustres" (44: l).,Aprés
quoi il se met en devoir de chanter les louanges familidres.de
David et inattendues de MolIse. Le judalsme post-bibligque avait
&laboré une "mystique dufﬂﬂﬁta' gqui faisait dépendre l'avenir
de la nation, voire du monde de la pri:unnn d'hommes et de fem-
mes d'une W‘ mwﬂe A 1‘Ipnqun biblique, 1'idola-
; ;gl‘ﬂ'ﬂr et présent. Apparemment, par
w__,#‘ ;..“i es ﬂf?ﬁi:n.;t la doctrine de

--:f‘-_-e:'- de Dieu assez solidement &ta-

i .'-'-,.'i-.- s - Ry
bR e danger au désir popu-
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découvrir que la Torah est aussi pauvre en d&tails sur celui-
ci gque sur sa localisation. Un bref résumé& du chapitre 19 de
1'Exode, qui prétend décrire les premiers stades du drame, va
le prouver. Trois mois aprés avoir franchi la mer des 'Juncs,T
les tribus arrivent au Mt Sinal. Molse le gravit. Dieu lui pro-
pose une alliance. MolIse transmet l'offre aux Anciens. Le peu-
ple répond d'une seule voix: "Tout ce gqu'a dit 1'Eternel, nous
le ferons." Molse rapporte la réponse 3 Dieu. Dieu promet de
venir dans une nuée obscure.

Pour une raison inconnue, MoiIse avertit de nouveau Dieu
de ce gqui a &té& dit. Sur ce, 31 impose deux jours de purifica-
tions, interdit d'approcher de la montagne et promet de se ma-

nifester 3 la face de tous le troisiZme jour. La communauté& est

avertie gu'au moment ol elle entendra sonher le chofar, elle
pourra s'approcher et gravir la montagne. Le troisigme jour,

au milieu des £l&ments déchainés, Molse conduit le peuple jus-
gqu'au bas de la pente. Il parle, mais que dit-il ? Rien ne
1'indique. Dieu descend 49 sommet et MolIse monte vers Dieu gui
lui ordonne.de redescendre pour avertir le peuple gqu'il ne doit

pas vicler le tabou. Molse lui dit que le peuple n'approchera

pas, parce qu'il a peur de dépasser les limites fixées. Dieu lui
ordonne une fois de plus de descendre, de revenir avec Aaron

nder aux prétres de ne pas enfreindre 1'interdic-
nd e . parle, mais une fols encore on ne sait

m h,p@qm suivante introduit les

ﬂwn tuutn ces pmiu.
Dieu'" (Ex. ﬂMI 1)s Il a l'llr de
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A qui s'adresse-t-il ? Deuté&ronome 5: 5 indique que MolIse
&tait seul sur la montagne guand les Dix Commandements furent

donnés. Exode 32: 1718 semble y placer aussi Josué& pendant

toute la période des quarante jours (Exode 19 ne fixe aucune du-

rée) apparemment gquelque part entre MoiIse et le camp, puisque

c'est lui gui apprend au prophé&te l'affaire du Veau 4'QOr. Mais

on ne sait comment il lui communiqu@ la nouvelle. Cria-t-il ?
Gravit-il le sommet pour lemettre directement au courant ? E-
tait-il avec MolIse quand DiLu apparut ? Les commentateurs m&dié-
vaux en &taient réduits 3 avouer: "Je ne sais en guelle qualité
Josué servait 1a," (Rachi sur Ex. 24: 13)e Exode 24: 9 place
Molse, Aaron, deux de ses fils Nadab et Abihou ainsi que soi-
xante-dix Anciens non seulement sur la montagne, mais sur son
sommet. “[Eli] remontérent ... contemplérent la Divinité d'Is-
raél. Sous ses pieds, guelgue chose de semblable au brillant

du saphir et de limpide comme la substance du ciel"s (Ex. 24:9-10).

Bien évidemment pour une tradition au moins reprise par la To-

!
rah, le Sinal &tait autre chose gu'un iéﬁalague privé entre
Dieu et Molse.

Méme confusion quand il s'agit des faits et gestes de Molse
sur la montagne. Selon un ré&cit, il apporta des tables de pier—
re pour que Dieu plit y inscrire Ses Enseignements (Ex. 34:1-4);
selon un autre, il monta les mains vides et re{ut en haut les
tables gque Dieu avait d46j2 préparées (Ex. 24: 12); une autre
version enfin néglige tous les accessoires et indique simple-
ment gque MoIse transmit au peuple les Enseignements regus de
Pieu (Dt. 5: 5). :

_ Toutes ces contradictions et ces confusions, qui mettent
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d mal aussi bien la logique gque la chronologie sont autant de
%ﬂé en faveur de mon arguﬁentntiun. On ne saurait trop le
redire: rien n'indique que la Torah ailt &t& congue comme un
livre d'histoire. Elle est nfe de la loi et de la liturgie
d'Isra&l. Les récits du Sinal &tajent destinés A communiquer
ce sentiment de respect et d'émerveillement que suscite le mi-

racle de la ré&vélation.
L'événement survenu sur le Sinal &tait appelé Mattan To-

rah, le don de la Torah, par les rabbins. L'important é&tait non
pas la montagne mais le message. Un miracle avait eu lieu. Is-
raél et le monde possédaient désormais ce qui leur avait mangué
jusgqu'alors: des Enseignements rédempteurs. Aprés le Sinal,
Isragl pouvait dire: "Dieu nous a fait savoir ce gul est bon et
ce qu'il exige de nous." S5i nous nous représentons la religion
comme un ensemble d'idées, d'institutions, de mythes, de rites,
de disciplines au moyen duguel un groupe donne un sens a

la confusion de l'expérience quotidienne, valide des principes
moraux, définit le but de la vie et affirme la possibilité de
la rédemption, alors nous pouvons dire que depuis le don de la
Torah, les Juifs ont estimé que le judalsme avait surgi du Si-
nal sous forme d'une religion =umpli£a. Les rabbins aiment a3
imaginer qu'Abraham savait ce qu'exigeait le fait d'&tre Juif,
pﬂ'&iﬁh--ﬂm de tel. Ce qu'elle affirme, c'est
m un pacte dont les termes sont

:-_".. La, air la premi2re fois, la vie jui-

mais la Torah n

qu'au sinal Isra
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le texte de la révélation est digne de confiance, Dans l'une
des versions, Dieu Lui-méme grave la régle sur la pierre. Dans
une autre, Il guide la main de MoIse qui l;écrit. Le proph2te
affirme 3 maintes reprises au peuple gqu'il a rapporté la révé-
lation exactement comme Dieu le lui a ordenné&é. La Torah prend
soin de le décrire tandis qu'il s'entretient avec Dieu, bien
éveillé, se contrdlant lui-méme, ses sens et ses pensées. La
proph&tie pouvait s'accompagner de transports, de catalepsie ou
d'extase, mais Molse ne profére jamais de propos incohérents

et na1tnmbe jamais en transe, Son r&le au Sinal est celui 4d'un
inspiré qui s'entretient calmement, sérieusement avec le Sei-
gneur. Le seul changement visible dans sa personne est que son
visage devient radieux aprés gqu'il a vu Dieu.

Puisque la religion édifie, au-deld des contradictions

de notre expérience, des concepts transcendants, gRRx¥RRLRRA
Ekexnaeiiexy ces vérités é&ternelles dont tous ont besoin, la
liturgie et les aggadot juives soulignent de toutes les fagons
possibles l'authenticité& de la scéne du Sinal. Il ne s'agit
pas 14 d'une illumination perscnnelle limitée & Dieu s'entrete-
nant avec Molse: "Tout le peuple fut té&moin" (Ex. 20: 15). Une
copie fidele de la Torah &crite de la main de MoIse fut dépo-
sée dans l'arche oll tous pouvaient facilement léR consulter
IDt 31: 26). Les traditions conservatrices des scribes renfor-
qTiInt ﬂl :nntinant d'illﬂhﬂillti en exigeant gue la Torah fdt
Wa i iy “1 !L:lﬁit! qui s'étendait i la dis-

byats
'it- sur les fluillil de parchemin,
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.”:q unlunn:, a 1: prii-ntatinn spé-
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jourd'hui. Rares sont les membres des synagogues non orthodo-
xes gqui l'acceptent comme &tant litté&ralement la parole de
Diﬁﬁ et pourtant mllsﬁiéujuurs au centre de leur liturgie, sym-
bole de certitude. Aprés sa lecture, les fidéles ré&citent guel-
gues versets des Psaumes: "La doctrine de l'Eternel est parfai-_
te. Elle réconforte l'3me ... Les préceptes de 1'Eternel sont
droits, ils réjouissent le coeur " (Ps.19: 8-10).

La présentation du S5inal dans la Torah nous affronte &
de nombreux mystéres, mais le plus important de tous entoure la
plus importante question de toutes: gu'a dit ou dicté& Dieu 2
Molse pandnnt;ML séjour de quarantefiEK jours sur la monta-
gne ? Certains chapitres indiquent que seuls les Dix Commande-
ments furent &noncés, bien gque des rﬁdaﬂt&ursw inséré nom-
bre d'autres instructions dans le texte de 1'Exode, entre leas
récits de la premidre et de la deuxidme ascensions de Molse.
Le Deutéronome amplifie 1'expérience de ce dernier. Il décrit
ainsi les Dix Commandements: "Ces paroles, l1'Eternel les adres-
ge 3 toute notre assemblée ... sans y rien ajouter"™ (Dt. 5: 19);
@préds quoi il le charge de faire rentrer les Israé&lites sous
leurs tentes: "Tol ensulte tu resteras avec mol et je te dirail
toute la loi" (Dt. 5: 28). _ |

Le méme ii;rniiniiﬁui ﬁiﬁa loin que MoIse consigne la loi

par scrit m;, 1: Hj "mals 1& Torah ne Bpécifie ni 1A, i ail-

leurs, qu'il ( .1 '7-__--,_"‘ écrigly aucun des-passages narratifs
nintili "'"""'n dans le ‘texte WE'IIE 1'interpréta-
¢. Quand le rouleau de la To-

es fidales ﬂrﬂ‘ti
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d'Isragl” (Dt. 4: 44) - qui, dans le contexte original, ne
s'appliquait qu'a une liste de commandements, ﬁmi: dans son
usage liturgique englcbe tr2s évidemment les Cing Livres de
Molse.

Un des traits distinctifs de la tradition juive est la
volonté& de concentrer toute la révElation dans l'expé&rience du
Sinal, malgré le nombre de textes dans la Torah elle-m&me qui

donne 3 penser quﬂ%turut. des Enseignements révélés ont &té re-

¢us en d'autres temps et d'autres lieux. Autrement dit, le ju-

dalisme a &t& modelé et déterming par le mythe d'une ré&vélation

totale, faite une seule fols et pour tous les temps.

Le désir d'unifier, de lier en un seul &vé&nement tout ce
gui &tait tenu pour constitutionnel et sacré& représente le ca-
ractére le plus distinctif de la tradition théologique juive.
Le besoin 4'incorporer dans la ré&vé&lation du Sinal tout ce que
la communauté en &tait venu, au cours des sidcles, 3 accepter
comme la Torah &tait si fort qu'il bousculait sans vergogne
nombre de "faits" contraires. Cette passion &tait la preuve,
s'il en &tait besoin, de la puissancewirrésistible du mythe

de la rlvﬁllﬂﬁy tait devenu doctrine, et doctrine fixée

uand un aggadiste trouva enfin une image
le pour l'expr Ji¢éiriﬁiﬁihgiin sur lesquelles les En-
T L e g - iy, o L o ogh IhE # "|.*
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inclure tout ce guli était considé&r& comme de la Torah dans
l'expérience du Sinal. Dans les listes d'Enseignements divins

des temps Fﬂlt*ﬁkiliﬂﬁlﬁ,dll récits sur les débuts de la nation,

des mythes concernant la création et des formules 1iturgiqué:
circulaient indépendamment les uns des autres et le plus sou-
vent oralement. Au cours des si2cles certains de ses &léments
furent rattachés entre eux, des narrateurs ajoutérent des sa-
gas aux sagas,des prétres ajout@rent des listes de torot aux
listes de torot. A diverses époques la confédération des tri-
bus Eémhla avoir cé&lébré des aérﬁmwranﬂu?ellemﬂnt de
l'alliance pendant lesquelles l'&numération des gestes rédemp-
teurs de Dieu - en fait une revue de l'histoire ancienne du

ey
peuple - itaik. lue ﬁ%nnfim&r l'autorité de Dieu, —“?:ﬁy

Enseignements qui.nnnntituainnt les termes de l'Alliance. De

temps en temps ces récits et ces listes &taient nutés par é&-
crit. En 621 avant notre &re un rouleau, dont on pense généra-
lement gqu'll contenait certains &l&ments l&gislatifs trés impor--
tants du Deutéronome fut trouvé par des ouvriers travail-
lant 4 des réparations dans le Temple de Jé&rusalem. Comme per-
sonne ne se rappelait son origine, il devait sans doute avoir

été caché 13 34 une é&pogque beaucoup plus ancienne.
Le processus de rédaction, regut probablement sa plus

'i?ﬁt-. impulsion pendant l'exil 3 Babylone, alors que les chefs
.!l@§ﬂﬂﬂﬁﬁhﬂﬂﬁiﬁbqﬁpnb désespérément 3 préserver les traditions
Ine cor yti déportée, privée de son femple et de
- m rouleaux de récits et d'Enseignements
;gitud;.diuin; et les formes qu'a-
iﬂhiﬂti=ﬂlalg.Lln;umlrpuhliqul a
ue . Au lﬂltﬂﬂ du 5@ gidcle avant




202,

J.C., un représentant de cette communauté dlrnpin&a, Ezra
(Esdras) , apporta de Babylone 34 Jé&rusalem un rﬁululu de la To-
rah dont il &tablit l'autorité en le lisant sur la place publi-
que et en le faisant acclamer par la communaut&¥ Au 4© niauie
avant notre iru}Waxiatait et faisait autorité,
L'idée que tout le contenu de la Torah avait &té révélé
4 Molse sur le Sinal &tait pleinement accepté dés le 4€ siécle
avant notre ére et demeure un dogme du judalisme orthodoxe. Un
paragraphe de la littérature rabbinique suggére que la bréve
description de la mort de MolIse dans Deutéronome 34 a pu &tre
prise dans le rouleau de Josué (b. B. B. 14b), mais c'était la
une opinion nettement minoritaire: une fois la thése de la ré-
vélation unitaire acceptée, il n'y a aucune raison logigque pour
qu'un Dieu omniscient n'ait pas pu indiquer au proph2te la fa-
gon dont 1]l mourrait, y compris le fait que les tribus le pleu-
reraient pendant trente jours dans les plaines de Moab. Un sage
du 2® sidcle de notre &re, Simon, a trouvé& une formule poéti-
gque pour l'expliquer: "Disons gue jusqu'd@ ce moment Dieu dicta
et Molise écrivit avec des larmes dans les yeux" (b. B. B. 1l5a).
Ceux qui.w la Torah ne se souciérent pas d'éli-

miner les inconsé&quences de détail. On voit encore les cauturas
e e Ak
:?w,igyﬁ;{- _:qff;., s versions et ceux qui ;n;;%%%nE Eiﬁ‘..’.n-

xgﬂﬁgp d'une révélation uniqu- . peuvent
té raboutées; mais c'est 13 une

'&N&. DRRNES, Somposi-

M%&W““’
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let mamque d'une tendance culturelle 3 rassembler des matériaux
d'origines diverses. Au d&but, les sanctuaires &taient nombreux:
Ghilgal, Sichem, Bethel. Puis 1l n'y en eut plus qu'un seul:
Jérusalem. Pendant les premiéres unn&ﬁs de l'autonomie juive}
l'autorité &tait entre les mains de conseils tribaux et de chefs
temporaires aux pouvoirs d'ailleurs limité&s; puis 11 y eut un
rol avec une bureaucratie centralisée. Au dé&but, Dieu é&tait au-
dessus de tous les autres dieux. Puis il y eut le monothéisme
intransigeant de Deuté&ro-Isale: "A qui donc m'assimilerez-vous,
a qui-vaiﬂ'j& ressembler 2" (40: 25)¢

Dans la Torah et les discours des prophétes pré-exiliques,
les Enseignements de Dieu sont en général désignés sous le sim-

ple nom de torot, instructions ou Torot Adonai, les instruc-

tions de Dieu (par exemple, Ex. 13: 9; Jos. 24: 26; Is. 1: 10,
5: 24) ermes qui n'associent pas la révélation 3 un prophéte,
un temps ou un lieu. Les textes post-exiliques, eux, ne se gé-
nent pas pour en affirmer la singularité&. La Torah “"transmise
par MolIse" (2 Ch. 33: 8; 34: 14); "la loi de Dieu qui avait &té
donnée par l'organe de MoIse" (N&. 10: 30); La Torah de Moise
(Esd. 3: 2; Dt, 9: 13): le livre de Molse (Esd. 6: 18; Né. 13: 1;
2 Ch. 35: 12); le livre de la Torah de MoIse (N&. g; 1; les
commandements de MolIse (2 Ch. B: 13); la Torah dans le livre de
MoIse (2 Ch. 25: 4),

Certains expliquent l1l'apparition de l'étiquette Torat
Mosche, la Torah de MoIse, gqui identifie toute la révélation

au Sinal et au prophdte comme le résultat d'une assimilation
' | e S,

culturelle. Dans les civilisations perse et hellénistique eofy
anrn‘pﬂh-. vivaient les Juifs, les communautés donnaient habituellement
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4 leur code le nom du roi fondateur ou du lé&gislateur: ainsi i

les lois de Cyrus ou celles de Solon. D'autres expliquent la

substitution du terme spécifique Torat Mosché au terme général

Torat Adonai par la force croissante du tabou interdimsant 1'u-
sage du Nom de Dieu. Aux temps pré-exiliques, le T&tragramme
YHVH semble avoir fait partie du langage courant, mais pen-
dant l'exil le peuple se mit 3 le remplacer par d'autres et peu
4 peu 1l'emploi d' Y H V H fut si rigoureusement interdit qu'en
fin de compte seul un petit groupe de prétres savaient comment
il avait &té& prononcé. J'ai tendance 3 croire que l'usage de

l'appellation Torat Mosché fut encouragé& par les rabbins pour

bien enfoncer dans la téte des fiddles le théme de la révéla-

tion seule et unigue embrassant tout. Torat Mosché indiquait

clairement qu'il n'y avait et qu'il n'y aurait gu'une Torah.

Au temps de la fonquite, les IsraBlites savaient gque
MoIse avait regu les Dix Enseignements alors gu'il &tait avec
Dieu. Sous le régne du roi David, leurs descendants savaient
que ljbrnghite avait regu un grand nombre d'Anstructions; un
demi-millé&naire plus tard, les Jud&ens des communautés post-
exiliques acceptaient 1'idée qu'il avait regu toute la Torah,
Au 22 gidcle avant notre &re, nombre d'entre eux savaient gqu'il
avait regu non iiiimwbut-h Torah, mais tous les détails

littéraire qui prétend révéler
1t en ginlzn{ﬂﬁ;nnlu 4 un mor-
:J**jyﬁfﬁlﬁFﬁiﬂyhltii biblique a-
jes décisions concernant 1'ave-
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de bonne volont&, tout li:ait bien. 51 non, la punition était
inévitable. L'apccalypse, belle-fille de la prophétie classi-
quﬁ, 2liminait la vertu ou l'iniquité d'Isradl comme facteur
déterminant de l'histoire. Le sc@nario a &té& &crit, Dieu agit
"pour lYhonneur de Son Grand Nom", une nation ou un individu
ne peuvent guére que se préparer spirituellement au Jugement
Dernier. L'apocalypse parle 3 ceux qui se sentent cernés, trau-
matisés au plan aussi bien politigue gqu'affectif; dans le monde
gréco-romain, elle s'adressa tout particuli2rement 3 ces grou-
pes de loyalistes religieux qui semdfiient les certitudes dont
ils avaient vé&cu emportées par le tourbillon des idées et des
valeurs dans les centres urbains grouillants et turbulents de
leur environnement.

Au cours du premier sig&cle de notre &re, un Juif palesti-
nien é#rh%gz,une prétendue copie exacte des discours d'adieu

de Molse, /Assomption de Moise se présente comme l'&laboration

de diverses prophéties citées dans la Torah, en particulier

celles des derniers chapitres du Deutéronome qm-—-h la
seule pANNbbeTEEN qui lui soit attribufe (Dt. 33). La scdne se

passe au moment ol Hnlli'tﬁﬁuntit--l-l--I--rJnsu!. La ag-

| prophéte sur terre et

'Li:linl secrets sur l'ave-
=ilhill au ler sidcle. Une aggad
..--ytjﬁﬁ-iiurl~d: secrets re-
diiﬂii spn entrée dans
e qui 1'attena
ronome commence
',;;h'ﬂﬂﬂﬂﬁﬂiiﬁtl
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Jl
d'Israél”. Il est divisé en courtes poésies 1‘h;i

diverses tribus et ces prophéties &taient trds estimées parce

gue Dieu lui-méme les appelaient "une pinidictiﬂn'. L'Assomp=-
tion de MoIse les développe et suit l'histolire juive ainsi qﬁﬂ
celle du monde jusqu'd la rédemption finale. OQ MoIse avait-
il appris ces secrets ? Evidemment sur le Sinal.

Peux siécles auparavant peut-8tre pendant les jours dif-
ficiles précédant la rébellion des MaccBabé#es, un rouleau appe-

'

lé Livre des Jubilées fut comme wame partie intégrante

de la Torah par un cercle de piﬁtiat&s dont nombre d'idées res-
semblaient beaucoup aux enseignements des moines de Qumran. Ces
sectaires Evitaient la socié&t& des non-Juifs et s'indignaient
tout particulidrement de l'iniquité& des prétres de Jérusalem
contaminés, d'apres eux§7les principes &trangers, les plaisirs
du monde et le relchement moral. Ils prétendaient surtout gue
la Pique n'était pas c&lébrée comme il convenait au Temples; se-
lon leurs calculs en effet, le sacrifice n'était pas cffert le
bon jour et donc le rite rédempteur essentiel de la nation n'a-
vait pas de valeur. L'affaire rev@tait une importance immense
pour les fidilu: car si 1; Pigue, le temps de la délivrance n.'E-

K
tait pul rvée 2 la qgtgﬁﬁﬂﬂﬂﬁﬁi son efficacité s'en trouvait
mulh. gg

Dess Gl
“T .. | - . -
i l ar Dieu lui-méme et les pististes s'appuyaient sur la
e M¢ ouver que {Eﬂr calendrier était le bon,
] 8, i &lément de la

Lo Hﬂ“ﬂ!“ salut. Date et rituel avaient

fiddlement ce

ﬁéﬁ% de la di-
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Seigneur parla 34 MolIse sur le Mt Sinal quand il monta recevoir
les tablettes de la loi et du commandement" (l1: 1).Le texte
nﬂimnnuu par une exhortation & la fidélit&, tout 3 fait dans

la manidre du Deutéronome, puis se met en devoir de reprendre
les &véEnements couverts dans la Gen2se et les douze premiers
chapitres de l'Excde. Les passages juridiques jusgu'au Deutéro-
nome ne sont pas répétés, mais divers torot parsément la nar-
rntiﬁﬁ?ﬁis toujours identiques dans la forme 3 la version auto-
risée, bien gue généralement conformes pour le fond. Rien n'est
dit sur Molise aprés le Sinal. Nul inté&ré&t pour le chef dans le
désert, le saint qui mita la rébellion; le Livre des Jubilées

le dépeint comme un scribe. Dieu lui ordonne: "Ecoute tout ce
que je te parle et &cris-le sur un livre afin que les gé&néra-
tions sachent " (l: 5-7). L'oeuvre pr&tend &tre ce livre. Son
texte déclare gque Molse a été_infﬂrmﬁ non seulement des sujets

familiers de la Torah, mais Ea l'avenir.

Aussi hienfﬂﬂﬂnmptiun que le Livre des Jubil&es &largis-

sent le contenu de la révélation du Sinal pour y inclure des
connaissances sur l'avenir du monde. Ils marquent aussi un
changement important ﬂanﬂpu lieu de la rencontre entre Dieu et
Moise. Dans ces ouvrages aﬁEa}yptiqﬁ&s, le prophéte gravit la
montagne, puis s'éladve de 13 jusqu'au Ciel., Malgré la déclara-
“tion iﬂpl#;ite de la Tah_‘\"il resta sur cette montagne qua-
rante ;';nm Itqul:Fﬁn,H nuits" (Ex. 24: mf?f 'image de Molse
mm;& m,}m“ allait devenir tout a fait convention-
ﬁliil a ;» poque tals ae. Edr1th;rin rabbinique le repré-
mont. _ma our une semaine de prépara-

ABE LT ﬁ‘n. Ftrlt T
in nuag mfplnitrn
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et est amen& au palais oll 11 passe les quarante jours 3 appren-

dre la Torah des lévres divines (Ginsberg 6: 46; n.24 ). Dans
une autre présentation de la méme idée, c'est la montagne elle-
méme qui s'éléve, les cieux s'ouvrent et le Sinal chevauchép
par Moise comme Jack sur sa tige de haritﬂt*, entre dans les
cieux (PRE 41:1)

Ces nouvelles mises en scé&ne de l'é&vénement du Sinal cor-
respondent 3 de vieux postulats culturels concernant la révéla-

tion. L'image bibligue repré&sentait MoIse mourant et Dieu des-

cendant ﬁ#ﬁ?ﬂgg rencontrenttous deux)au sommet. Histoire simple,

mais qui posait des problémes dans un monde sous l'emprise du
pur monothéisme de Deutéro-Isale - "A qui donc m'assimileriez-
vous ?" - et de ces Eléments de la pens&e hellé&nistigque qui
soulignaient la transcendance et la perfection de Dieu, Partout
le sens litté&ral des wvieux mythes &taient remis en guestion.
Mais dans le méme temps, d'autres &l&ments de 1'&thos hellénis-
tique insistaient sur les distinctions entre 1'Ame et la nature
physique de l1'"homme, suggérant la possibilité que la premidre

se dﬁgnga de la mntilra pour rejoindre 1'Ame Divine. L'ascen-
; o A phl

liﬂn dl e d‘gn& Lgi cieux !uit la meswdedesie-rtrorn parﬂnnni—
L _;--t UL SR ©

£i on d'une 1 - conceg tiﬂn du mécanisme de la révé&lation.
n'est {# cer c' 1'ame qui s'est &levée.
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manence divine, d'écrire l'histoire du monde depuis la créa-
tion jusqu'au "jour oll mon sanctuaire sera bati parmi eux pour
l1'&ternité" (l: 27). L'Ange se rend 4 la biblioth&que divine,
sort les "tables de la division des années" et les lit A anlu,
lui ordbnnant d"en faire une copie exacte sous sa dictée (2:1).
Donner un r&le aux Anges dans la révélation du Sinal est
assez exceptionmel.Certes, la plupart des Juifs de 1l'épogque
gréco~-romaine croyaient en eux, personnifiaient souvent l1'imma-

nence de Dieu (Kaveod, Chekinah) et avaient tendance 3 se Le re-

présenter communiguant avec les hommes par de tels intermé&diai-
res., Mais sages et rabbins préféraient généralement séparer le
Sinal de toutes les autres occasions de contacts entre le Sei-
gneur et ses créAtures. Ils affirmaient fortement gue sur la
Montagne Sainte, MolIse é&talt entré directement en relation avec
Dieu. La révélation Etait trop essentielle pour &tre confiée

4 des intermédiaires. Dieu seul avait prononcé ces mots, la
vérité, source de toute sagesse. MolIse seul, messager parfait,

les avait regus.
La nnuv-llﬂ image du Sinal introduisait pour la premidre

fois l'idll X :ﬂulmmiﬂltiun privilégige. Selon la Torah
% ] q :Li*:, § mtive Ly
MoIse rapporte tout ce que Dieu lui a dit, mais -{' a&-

5 mw "*intrt-
erit un “”Eﬁﬁﬁ? i t réservé a4 Josué et Le Livre des Jubi-
3

isg ne PRRIL6 SN partis ﬂl‘i e qui a €té dit a Molse. Le
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choses gu' VIEESCEENEREEE: ;uparavant et ne rév2le plus publique-
ment tout ce qui lui a &té dit. Résultat: des divisions se

créent en Isra¥l entre ceux qui savent tout, les initiés et 1le
reste de la comBunauté. .

Le MolIse qul entre dans les Gieux est en danger. Les é&-
crits rabbiniques indigquent clairement que l'endroit n'est pas
fait pour des mortels, mé&me comme lui: c'est le domaine des se-
crets et des puissances mystérieuses entouré d'innombrables
gnrt&q dont chacune est gardé@e par des sentinelles angéliques.

Divers midrgchim compilés 3 l'épogue des Guéonim (cf. p. )

et plus tard,rassemblant les diverses aggadot talmudiques

/
décrivant les périls que MolIse dut affronter. Sortant d'un nua-
ge, 11 se trouve en face d'un certain Hannuel, capitaine des
gardes: "Que viens-tu faire ici, mortel 7" Heureusement Moise
connalt les noms secrets de Dieu et prononce l'incantatism vou-
lue. Le gardien s'enfuit. Puis Molse franchit une autre porte
avec un autre gardien, Hardaniel, ange de dimensions terri-
fiantes qui souffle le feu par les narinas.}HﬂIaa a si peur.
gu'il en perd la parole et ne peut donc M‘j&a formules
protectrices gu'on luli a enseignées; mais Dieu intervient et
ordonne 3 Hardaniel de le laisser passer.
autre ange, Sandalfon cette fois, encore

e QU‘Eifdlni;lﬁ Dieu se place
it la porte et traverse la Rivid-

et la Salle des Audiences ol se
'H Nlh”, puls arrive en-
r#‘.i}f*iifaﬁ-ilrﬂnt prunﬁp-

1=
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is non pas encore
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vraiment en présence de Dieu., Il subsiste d'autres voiles qui
ne seront pas levés. Il entend la voix de Dieu et voit des mer-
veilles habituellement cachées aux mortels, mais méme lui ne
peut pénétrer les mystidres ultimes (Ginsberg 6: 16, n.247).

Les images décrivant l'ascension de ﬁn-llmu regssemblent a
celles de divers manuels non-juifs de 1'épogue gqui décrivent
celles de l'8me pendant des exercices mystigues. Ces textes,
trés communs dans les milieux gnostiques et paléo.-chrétiens,
enseignaient gue la communion avec Dieu exigeait une prépara-

tion spirituelle et ascétiqué;?ﬁhlutianﬂ, jednes, priéres gquo-

tidiennes et vailldgcﬁg;qu‘a ce gu'enfin le contemplatif sente
son 8me attirée vers la Présence divine et jouisse du senti-
ment d'é&tre enveloppé par Son esprit. L'image des portes céles-
tes gardées par des anges suggére non seulement gue pour connal-
tre l'expérience mystigue il faut guitter le monde des percep-
tions familié&res pour un autre, étranger et dangereux, mais gque
les périls de celui-ci s'accroissent 3 mesure gque l'on appro-
che de Dieu. Le mystique risque la folie sinon la mort quand
il ouvre son &me 3 1l'immédiat et 3 l'irrationnel.

Gautama lutta contre ces forces sous l'arbre BS ol il
resta gquarante-neuf jours avant de parvenir 3 l'état de Bouddha

parfait. L'idée moderne gu'il suffit ~pour t wr.rnr Dieu) d'ou-

vrir son nuauruﬂ;:; confirmée ni par la littirltura mystigue

ni, d'ailleurs, par 1l'expérience. Ceux qui rencontrent Dieu

m’ilﬂ wmwwu ensoleillé décrivent un é&véne-

mm religieux. La communion avec Dieu

.ilﬂ :;‘; servée A ﬁgr:nin:. Psychologiquement, le
| ' u Sinal tel
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le présente la Torah est la supplication dé&sespérée d'IsraEl
quand Dieu commence & parler: "Que ce soit toi gui nous parles
et nous pourrons entendre, mais que Dieu ne nous parle point,
nous pourrions mourir® (Ex. 20: 16). La plupart des humains Erﬁ*
férent se tenir 3 l'&cart de la montagne guand le tonnerre
gronde et que les pentes commencent 3 trembler.

Les récits de l'ascension introduisent parfois un élé -
ment promé&théen ﬂansp'épisnde du Sinal. Pour la Torah, l'acte
de la {évélatiﬂn est un don du Eeigneur=;§l entend qu'Israédl
ait les Enseignements et MolIse n'est que le véhicule du messa-
ge. Désormais une autre idée fait snn%: le Ciel garde ses
connaissances hors de portée des hommes et les anges sont ja=
loux de leurs prérogatives. Certains de ceux qui &cnntliiﬂﬁ
l'histoire décrivient un combat entre eux et Molse. Les anges
demandent & Dieu de ne pas lul communiquer la Torah parce qu'on
ne ﬁgﬁghtt étre sr que l'humanité& utilisera¥k sagement les
pouvoirs qui deviendraient les siens. Ils mettent Molse au dé-
fit d'en débattre avec eux. Il commence par aveir peur, mais
Dieu l'encourage et lui dit de poser la main sur le Trdne de
Gloire - geste familier d'un homme désesp&ré gui trouve refuge
prés d'un autel dans quelgue sanctuaire ou chapelle. Ainsi ﬁru—
tégé, Molse présente ses arguments de fagon diplomatique et
convaincante: les anges n'ont pas besoin de la anah, puisgu'ils

ne peuvent commettre de fautes alors que l1'homme, du fait de

sa nature ﬂnmpltnuid#::;t étre guidé et instruit pour savoir

ce qu'il lui faut faire afin d'éviter le péché. Les anges cé-
dent (Ginsberg 3: 113 et s.).
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Une autre aggadah va plus loin encore et décrit un MoIse
redoutant de voir le débat tourner 3 son désavantage au point
d‘ﬁrracher la Torah aux anges et de s'enfuir avec elle (Gins-
berg 6: 47, n.248), Il commence 3 &tre dépeint non seulement
comme le messager de la Torah, mals comme un sauveur: sans son
savoir, ou son mérite, ou sa promptitude, Isra&l ne posséde-

rait peut-&tre pas la Torah et sans elle 1l'homme n'aurait pas

&t& rachet&. Tout 3 fait comme Paul avait nié que le salut fat
possible avant la mort ré&demptrice du Christ, ces aggadot sug-
gérent que la vole de celui-cis'ouvrit pleinement pour la pre-
miédre fois 4 1'homme sur le Eina!;q; gue ce fé%j&:ﬁ: une cer-
taine mesure grice 3 Molse gque de tels Enseignements existent

disd g SR
et dome- la possibilité du salut.

Le MoIse qui s&journa sur le Sinal fait usage de ses O- |

reilles plus gue de ses yeux. Celul qul monte au €iel est ins-
truit par ce qu'il voit autant gue par ce gqu'il entend. La
aggadah rabbinique développe souvent avec complaisance ce gu'il

il e
Y ﬂ; détaillant tout ce qu'il appralsur ce qui s'y passe et
sur la nature de Dieu. Une fois la-haut, il fait bon usage™

= — ——
dea quarante jours ainsi que (de son excursiony d'une visite gui-

dée des monuments et curiosités: le palais, ses portes et ses
jardins, le Trdne de Gloire, les anges de la cour et le choeur
.lquphiqua. L'Ange de la Face, Métatron, est souvent dépeint
comme le Virgile de Moise et des cohortes d'anges sont dé&lé-
guBes pour lui faire une garde d'honneur. Il est escorté & tra-
vers les divers niveaux des €ieux et de 1'Enfer ol, partout,
mlui. montre iﬁ.'mrittﬂh et les merveilles des lieux. Ces
?aiigiifuiiﬁirfiﬂifiﬁiﬂ*Hhhﬂu-=tiﬂ£ﬁw En général, la description

| " l
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s'ach@ve par une pridre que MolIse adresse 3 Dieu pour qu'Il
sauve Israél de l'Enfar{ d guoi Il ré&pond que chagque homme se-
ra traité selon ses mﬁtitug}ut par une autre pridre pour qu'ls-
raél devienne digne du Ciel; dans ce cas, Dieu répond gque 151
récompense est assurée pour ceux gui ob&issent 3 la Torah. Mol-
se est &galement autorisé 3 voir celle qui est destinde aux
hommes pieux dans le monde 3 venir et celle quli attend Israél
aux temps messianigues (Ginsberg 6: 49, n.255).

Dans la littérature médiévale, MolIse lui-méme joue par-
fois le rBle de guide pour les €ieux. Il y a gquelques années,
Moses Gaster a publié une Revelation of Moses (Révélation de

MoIse) fondée sur GeﬂuuL{lt;HﬂnchEr midrach du Moyen Age. Au

Buisson Ardent, i1 accepte sa mission et en signe de satisfac-

tion Dieu ordonne 3 Métatron, Prince de la Face, de 1'amener au-

prés de lui. M&tatron fait remarguer gque l'homme n'a pas sa pla-
ce dans le Ciel, les anges sont faits de feu alors que Moise
est fait de chair et de sang. Mais Dieu a une sclution bien
simple: il change le corps de Molse en feu et c'est sous cette
forme qu'il est enlevé aux @ieux.

L4, on lui montre les fen&tres par ol passent les deman-
des des hommes, il entend le choeur céleste chanter la glnirﬁ
de Diuu Il uuit les anges porteurs de pluie, ceux de la fécon-
.41tl, ceux qni gnug*:ggg; les plandtes et les Itnil:i, ceux
ﬁlﬁﬁwﬁh h rre de la colére divine, l'Ange de la
2 “:. 'E!m#..?m* 1l'avoir présenté i celui qui en-
m%ﬂym 4 visiter les deux endroits
'-fiiiff;g¥~a in pou aid__ et l'autre pour les pé-
e Paradis *-.r— Enfer. S de 13, Revelation of
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Moses est du Dante tout pur. MolIse voit des hommes pendus par

la langue parce gu'ils ont &té médisants, ou par les organes
sexuels parce gu'lils ont &t& adult@res, ou par les pieds parce
gqu'ils ont profan& le Sabbat, méprisé le Seigneur ou persécuté
des orphelins. La vision du Paradis est beaucoup plus agréable:
il voit des trdnes tout préts pour les patriarches, un trdne

de perles pour les &rudits, un trdne de pierres précieuses pour
WA

les ho s pieux, de rubis pour les justes, d'or pour les

gendairepy et méme de cuivre pour le méchant qui a eu un
fils bon. Cette visite confirme les pires frayeurs et les plus
radieux espoirs du Juif médiéval.

Probablement pendant cette tournée de visites célestes,
MoIse woit et apprend comment les cieux sont constitu&s et gquels
sont les secrets du gouvernement divin de l'univers. S5'étant
approché de Dieu autant gqu'un mortel peut le faire, il a pro-

bablement aussi appris pas mal de choses sur Sa Présence réel-

le. Les rabbins distinguaient Mattan Torah, BF don de l'Ensei-

gnement divln}d& Guillouy Chekinah, B divulgation de son im-

manence et enseignaient gque toul, deux s'&talent produites au

Sinal. Aprés ce dernier, il n'y auraiﬁﬂplus d'autre Mattan To-

rah, mais la Guillouy Chekinah vécue par MoIse &tait un moment

de communion auquel les autres mystiques pouvaient espérer par-

venir. A 1'épogue talmudique, des &crits mystigues se mirent 3

e "Sutlele circuler, qui en sont venus & &tre appelés Eﬁalnt}nu littéra-
ture du Palais. Malheureusement seuls subsistent des fragments
qui décrivent de longues veilles solitaires pendant lesquelles,
gflﬂlﬂlﬂlﬁﬁlﬂhllfltnluﬂ:1nnlnﬁlﬁlﬂﬂl, un mystigue arrive 4

sunautE A spuitra v | a
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avoir l'impression de s'é€lever aux €ieux ol il doit affronter
les m&mes dangereux gardiens que Molse, ut;linar les mémes con-
naissances secrites pour franchir les portes et finalement se
sentir en Pré&sence de Dieu. L'homme qui s'était voué& tout nﬁ—
tier au rachat de la nation devient pour ceux gui sont portés
au mysticisme l'ultime maltre spirituel dont la vie de priére
et de discipline religieuse montre la voie 3 suivre.

Les siécles précédant la destruction du Temple furent
une période d'activité religieuse aussi intense que diverse,
pendant laquelle le rdle de Molse dans le drame du Sinal fut a
maintes reprises magnifié. Parmi toutes les nouvelles scénes
écrites pour lui, une allait se révéler plus importante gque
toutes les autres puisqu'elle devint la clef de vollte du judals-
me rabbinigque: 1'id&e gue pendant les fameux gquarante jours
Moise regut non seulemen? le rouleau familier de la Torah d4é&-

+ﬂLn~$ﬂEEmJ
sormais appelé& Torah » ou Torah écrite, mais aussi un

dépdt oral considérable, Torah ch ‘al h’au Torah orale. El-
le finit par rassembler la somme et la substance de toute cet-
te sagesse et de toutes ces disciplines que les rabbins tenaient

pour sacrées; 3 leurs yeux la Torah che be'al peh &tait une se-

conde partie du corps des Enseignements autorisé par Dieu et
transmis 3 Isradl par MoIse sur le Sinal.

Il est difficile de dire avec précision comment elle fut
v '_;;. '

mposée, voire de décrire son contenu. Méme apras que la no-

iﬁn’: {h*_ﬂ renue J'm:h convention essentielle de la culture rab-

A AalLs lﬁ la tradition incita la com-

N L+ L hors du rouleau de la Torah
. .l- .
 Jenik ﬂlq hompds o
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un certain nombre de ré&gles anciennes qui n'avaient pas &té in-
cluses dans les Cing Livres de MolIse, mais n'en faisaient pas
mninu partie de son message et constituaient donc autant d'o-
bligations. Le processus de composition gui aboutit 2a la Torah

Ecrite n'avait pas exigé gque tous les autres Enseignements fus-

sent rejetés pas plus que la publication de la Constitution
n'€limina le décret coutumier anglais de la lé&gislature améri-

caine. Ces régles furent appelé&es Torah l'Mosche Hirﬁinai,

"lois données 3 MoIse au Mt Sinal". Nous y lisons par exemple:
"Naham le scribe dit: "J'al regu une tradition de%ﬂ#hﬁeacha

qui l'a regue des prophétes comme une régle donnée 3 MolIse au
Sinal." (M. Peah 2: 6). D'autres &tailent précédées de la for-
mule be'e-met umraﬁﬁpccuptée comme un signe gue cette instruc-

tion &tait "d'origine mosalque indiscutée” Mi1, 2: 2).
LLes Pharisiens enseignaient gue MolIse avait &té informé

sur le Sinal d'une tradition orale gqu'il apprit par coeur et
répdta par la suite 3 Josué et aux anciens des tribus. Aprés
gquoi, ceux-ci la transmirent fidélement 4 une chalne ininter-
rompue de na!trn! compétents qui en firent le curriculum des

écoles rahbiniquu!! la constitution nouvelle et &largie de la

vie juive. Hﬁtlﬂ#&ﬁi‘g{?ﬂ&ll de l'antique passion d'unifier

FN Rt !

tous. In .j*ﬂ;ﬁgggg 1l'autorité du Sinal, les rabbins
en giﬂgg;gpn tout le corps de radgles et
de p nt avait toujours fait partie de

gt ikt |

it &}!«%mm didtze: con-
' liiﬁiﬂ“”“‘ Juifs

s Caraltes des
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cette deuxi2me révélation comme une pieuse illusion. Une défi-
nition cri_tiqu& de la Torah Orale ne pourrait citer #(ﬁn
précis -;?E; groupe de textes. Elle devrait sans doute se con- |
tenter d'indiguer que Torah che be'al peh désigne cet ansambia

flou d'instructions, de disciplines et de proc&dures que les

rabbins "savalent” &tre des &léments de la Torah. Aujourd'hui,
nous disons simplement que beausoup de ce gqui est entr& dans
la Torah Orale n'avait pas du tout &t& révélé, mais qu'il s'a-
gissait des connaissances spéciales accumulées pendant les sia-
cles post-exiliques par les scribes, les sages et las prétres |
sectaires de Judée - anc@tres spirituels vén&rés des rabbins;#
chegw'clles Etaient devenues partie int&grante de la Torah par-
ce gu'il &tait naturel pour les Juifs d'attribuer a l'interven-
tion directe de Dieu sur le Sinaf tout ce qu'ils acceptaient .
comme judaisme fondamental. I
A mesure gue la Torah se développait, certains Juifs dé-
couvraient avec une netteté croissante l'énormité de l1l'engage-
ment souscrit par Isra¥l au Sinal. Un midrach 3 la fine psycho-
logie lquiﬂ WL}WI pas volontiers la Torah
- rares sont o me empressement un Eurt:-rntt
ﬁ#m génération d'anciens
re exception 4 la régle.

‘Mais - _'. é“lmllm-, la tint
 au-des tes et d b "Si vous acceptez l'Alliance,

cette monta-
ux menaces,

ul_a:-
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pas" (Ginsberg €: 36, n. 202).

La Torah Brale &tait un moyen de relier les &l&ments an-
ninﬁs publi&s et non publi&s en une nouvelle entité& sacrée.
Elle fournissait une base conceptuelle aux pratigques puf les-
quelles Pharisiens et rabbins remodelaient le judalisme. "La
plus grande partie de la Torah fut donnée oralement et seule-
ment la plus petite par é&crit" (b. Git. 60b). Si l'on admet gque
tout fut révél& a2 MoiIse sur le Sinal, il faut admettre aussi
gque son s€jour n'y fut pas de tout repos: gquicongue a essayé
d'apprendre rapidement par coeur une guantité& importante de tex-
tes ne peut que se demander comment le proph2te parvint a3 &cou-
ter et, bien plus encore, 4 assimiler ou 4 mettre par écrit
tout ce gue Dieu est censé lui avoir révélé pendant ces guaran-
te jours fatidiques. Une vulgarisation médiévale imagine gue
Dieu lui fit suivre un programme judicieusement congu gui com-
prenait tous les grands textes du curriculum judaIque. "Quand
Dieu commencga 3 donner la Torah, il la récita 4 MoiIse d'une fa-
gon systématique, d'abord la Bible, puis la Michna, puis la
aggadah, puis le Talmud ... Exactement ce qu'un éléve attentif
demandera & son maftre" (Tan, Ki Tissa 17). Bien entendu, ce
que Dieu veut, il peut l'nccugplirr'mail selon certaines tradi-
tions, Molse avait eu beaucoup de mal. Rabbi Yohanagt (2° sié-

w ﬁnq%p ggn ;nmil temps de son s&jour sur le Sinaf,
U Q, longs passages de la Torah dont

.%H mmwm la nuit, jus-
nts en lui accordant,par

E‘;-ﬂﬂhiihh 3: 8).
rélation orale

I.-.-
i _r“
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transmise par une chalne d'érudits consciencieux et digne de

foi @M la transformation de Josu&., Alors gue la Bible donne

u-i?imuqa d'un chef militaire |aprés unQ‘qunannunE; vie passée

au combat, les rabbins font de lui un &tudiant capable et plein
de zéle, gqui ne parle jamais 4 moins qu'on lui adresse la pa-
role et qui devient un sage en calquant sa conduite sur celle
de son maitre. Les sages sentaient bien gquel &norme fardeau la
malitrise de la Lol Orale imposait 4 Molse; ils ne pouvaient
admettre gue sa mémoire flt inférieure a cette tache - vieux
probléme de l'infaillibilité& de leurs traditions concernant la
Torah - mais ils pouvaient se permettre de suggérer gqu'elle
était un peu trop lourde pour Josué. Une aggadah rapporte qu'a-
vant de mourir MoIse demanda 3 son &la3ve-vedette s'll avait

ses &tudes bien présentes 3 l'esprit, sinon il &tait prét 3 en
revolr les matidres avec lui. Josué r&fusajﬂ!ai sir de lui,
voire outrecuidant, gu'il négligea une chance de révision - cho-
se gu'aucun &tudiant consciencieux ne devrait faire - et oublia

fﬁ ce faitﬁglqg;;uﬂi centaines de petits détails; c'est ce gui

-

s gue les sages ne peuvent résoudre parce-

by AL

@nts & suilvre (Ginsberg 6: 170, n.7).
t 'm::lh Orale faisaient partie
pais en pratique la seconde - c'est-

1 :ﬂ.;,;.I

&tre considéré comme faisant par-
minant, fixant le curri-
s, -}?;Qlllunigi.nFn-
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T iR -._.‘- L : e P e ot ] -
4 . - -Hi 'l: 3
.t fut noyé dans le
' W f -'II_ .

.



221.

déferlement de l'Oral. Le Talmud palestinien cite Samuel ben
Nahman (3° si2cle) qui déclare sans vergogne que la Loi Orale
ﬁ!t-lﬂ facteur déterminant quand il s'agit de prendre une déci-
sion: “line Torah Orale a été proclamée et une Torah Ecrite a

&té& proclamée., Nous ne pouvens dire quelle catégorie est la plus
précieuse, mais Euilqu'il est &crit 'car c'est 3 ces conditions
mémes ia_],!_f._v}_,, lit‘:%)hﬂuﬂhﬂ de) gque j'al conclu une allian-
ce avec tol et avec Isradl' (Ex. 34: 27), nous en déduisons gque
les Lois Orales unnilua plus précieuses"” L@“ Reah 2: &),

Les rabbins qui soutenaient avec force gque la Torah &tait
une, reconnaissaient pourtant que ce gu'ils enseignaient désor-
mais sous ce vocable semblait 3 bien des &gards différent de
l'ancienne. Une histoire concéde implicitement que MolIse lui-
méme ne reconnaltrait peut-étre pas les lois gqu'il avait trans-
mises. "MoiIse alla [?'l'acadimia d'Akiba] et s'assit dans le

fond. N'&tant pas capable de suivre leurs discussions, il se

sentait mal 4 l'aise, mais quand ils en vinrent a4 un certain
sujet et gue les Studiants dirent au maltre: '0OQ est votre auto-
rité ?' et gue ullumgﬂ} ripnndiﬁr 'C'iit une loi donnée 3§ MoI-
se sur le sinn:'!_,,' £ % (b. Mar. 29.b). Plu-
sieurs sidc -1:= el
torité ra 1 } comme E&manant ﬂ:ﬂ Torah exigeait un acte
by e
nt 3 oul i

= -1 _"f:':f"_.*.__ll i
t—:.ll. - . ey
ervée ni g ﬁ.__ . Contrairement 2
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lon la tradition reconnue, les Dix Commandements - certains
dinFnt le Premier seulement - avalent &té proclamés de mani&re
que tous pussent les entendre et le reste des Enseignements
e répété publiquement par MoIse. A la synagogue, la Torah
étalt, et est encore, lue annuellement dans toutes les congré-
gations. A cet &gard, ses rouleaux sont une rareté parmi les
documents religieux dont la plupart &taient codés en glyphes
sacrés, ou &crits en caract®res archalquese gque seuls les pré-
tres pouvaient interpréter. lLe savoir est une pulssance et le
contrdle des ccnnaiaaanﬁe religieuses assurait ses priviléges
& un groupe de prétres,.

Les professeurs essayérent bien de faire prendre cons-
cience aux masses de la haiﬁﬁ; qu'ils enseiganaient comme To-
rah, mais ils ne continuérent pas cette politique du livre ou-
vert. Pendant toute la pé&riode rabbinique, les pr&tres recon-
naissent ocuvertement l'existence d'un corps de connaissances
&sotériques 3 ne partager gu'avec guelques disciples de confian-

ca, Ils incluaient dans la Torah Orale non seulement la loi,

mais toute une variété - de sujets qui ne devaient pas &tre ré-
pandus publiquement; métaphysique, Ma'aseh berechit, théosophie
Ma'aseh Merka ';1'; ﬁiiiihniquan ;, doctrine mystigque et

rerkavah, s:
TN PN >
: E?: se “f“' "F!:L-hﬁmhnhl“' mises en garde dans
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sidait dans l'affirmation souvent répétée qu'elle savait ce
gque les masses ne savalent pas. MolIse rendait les plus grands
lir;ice: aux rabbins comme fondateur-enseignant d'une tradition
aux multiples facettes qui &tait orale, ré&servée, anuuidn&a
unigquement par les pré@tres ordonnés 3 ceux gui &taient dignes
de l'&tre et tenue pour receler de redoutables secrets dont le
contrdle donnait puissance et priviléges aux m

Au reste, l'importance donnée 3 la Torah non publife n'é-
tait pas uniquement &golste. Troublés par le fait que le chris-
tianisme usait et abusait de 1;2iﬁith} les rabbins défendaient
leur division de celle-ci en nigleh, partie totalement accessi-
ble & tous et nistar, partie réservéey pour la mettre a l'abri
des mains indignes. Comme toujours la aggadah personnalisait
la question. Quand MoIse regoit toute la Torah, Ecrite ou Ora-
le, et quand Dieu lui dit de l'enseigner, 11 a peur de ne pas
&tre 3 la hauteur de la tiche et Lui demande de l'écrire afin
qu'Isra&l ait un texte authentique. Mais Il refuse en disant:
"Je sais que dans l'avenir les naticns auront besoin du rouleau
de la Torah et le traduiront en grec et prétendront: 'Nous som-
mes le véritable Isra&l." Alors je leur dirai: 'Vous n'é&tes pas
le véritable Isra#l, mes enfants sont ceux qui possadent la

traﬁ_it.i.an secrete.' " (Ginsberg 6: 60, n,308),
' ce salmigondis de matériaux anecdotiques ou aggadah, exa-

us haut,fut incorporé dans la Torah Orale, Certains ont

s entre Dieu et divers personnages, d'autres,
ncernent la vie des personnages appa-

crivent en termes dramatiques ou

m
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anthropomorphiques les activités de Dieu et de gquelgques mor-
tels particuli2rement doués. Des matériaux de cette nature a-
vaient circulé pendant des si2cles. Ce qui est nouveau 3 l1'épo-

| gue talmudique, c'est gue ces histoires en vinrent 3 8tre con-

sidérées comme des £lé&ments de la Torah Orale et donc une par-

tie de la révélation. En réalité ils acquirent la dignité& de
faits indiscutables. Tout ce que la aggadah rapporte au sujet
Ao caMl. -eL
de MoIse fut intégré 3 la biographie de-pespihibe.
Si qu&lqu un avait examiné le probléme sous cet angle,
= prophale
il aurait wu ﬂ—i-&ﬂ: recevant une révélation qui comportait

toute sorte de faits nouveaux a4 son sujet. Et comme on estimait
sl.l._'n.l-l-i'.nl:l-
que la Torah Orale faisait auta}r\!‘&‘ d'interprétation, ce

fut en réalité un nouveau MolIse qui surgit, un homme dou& de

gualités surnaturelles, aussi proche du divin gu'une tradition .
monothéiste peut le tolérer. Je vais essayer de décrire sa vie
et ses activités - sa biographie d'homme le plus saint de ce

monde = dans le chapitre suivant. Qu'il suffise ici de souli-

M\ i riat
gner gue les sages, aussi bien gue les masses, y iﬁ#3=¢-ﬁiﬂt
fol.

Ce gqui avait commencé& par un texte que l'on pouvait ins-
crire sur deux tnhln?tna de pierre devint un gros livre auqﬁnl
s'ajoute une Torah Ammense et en expansion continue. Les rabbins
la qualifiaient d'océan. La vision sur la-sinni changealt 3 me-
sure que changeait la mani2re dont la communauté percevait le
contenu et l'ampleur de la révélation. On ne saurait exagérer
la puissance du mythe selon lequel "tout avait &té& dit sur le
Sinal", la nécessit& irr&sistible d'un judaisme et non de plu-
sieurs. Pourguei alors le peuple accepta-t-il volontiers la

1




v -‘r IEM‘J" |

L

2258,

plus sensationnelle de ces additions 7 La réponse est gqu'il en
avait un besoin déchirant. La notion de Torah ﬁraln fut forma-
lisée pendant les 22 et 32 sidcles trggiqu;s, alors que le mon-
de juif subissait une série de d&faites cataclysmiques: destruc-
tion du Temple et &crasement de la ré&volte par Rome (68-73);

défaite des soulévements en Cyré&nalique, 3 Chypre et en Egypte

(114=117); supréme désastre de la révolte de Bar Kochba (l132-
135) .

Les préceptes de la Torah Orale vécugé#t de fagon exem-
plaire dans les fraternités pharisiennes et ,enseignés dans les
écoles rabbiniques, fournissaient la stricte discipline et la
sagesse foisonnante dont une communauté bouleversée et affolée
avait besoin. La Torah Orale se révéla salvatrice. Le succés
remporté par une idée dans la pratique peut toujours imposer
silence 3 ses critiques, mais il ne devrait pas nous dissimu-

ler les changements graves gui &talient intervenus dans la cons-

cience juive.




226.

Chapitre VI

Mosché Rabbenou

. 14.1‘1' oy
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Le judaisme rabbinique accepte la notion d'une révélation

uniqun at anglnbant tout, rejette la moindre pﬂaaibilité.;:une

uutrehﬂann l'avenir et prise donc plus la fidé€lité& gque la créa-

tivité. A la grande et continuelle d&ception des rabbins libé&-
raux qui veulent appeler leurs communautés 3 repenser, 3 réexa-
miner la tradition dans la mesure méme ol elles s'y investis-

sent sérieusement, le seul terme de la littérature pour cet en=-

gagement est techouvah (littéralement repentir) expressément

défini comme un retour aux normes de la Torah dans les actes

et les croyances.

Pratiguer une coupe verticale dans le passé juif et &tu-
dier un seul théme comme nous l'avons fait, c'est ruﬂnnnaItFe
gue l'image d'une Torah unigue et universelle est 1l'une de ces
id€es-forces au moyen desquelles un groupe exprime sa concep-
tion de la utrﬁgfurt essentielle de la ré&alité, une idée si

upe)§e Iggl; interpellé par aucune "preuve"
du cor = '

- 16 _ \ mythe, Analyser le traitement de MoI-
v Ea:€ﬁﬁﬁ#'*?flﬁh“rﬁ1?“u- ! 41-.F-ﬂrﬂl les sept premiers

sizcles de notre 2re - c'e est reconnaitre qu'il acquiert une per-
' ,E que de nouveaux incidents sont

.![ﬁ et une 1rpmru11a

puissante uq!li_qqI
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de Dieu, ich-elohim est désormais Mosche Rabbenou, MoIse notre

Rabbin. Dans la Bible, Molse est le fidéle :lrvituu: de Dieu;

Mosche Rabbencu sert Dieu et les besoins affectifs les plus pro-
fonds d'Israél. Etre hybride, il est en partie humain, en p:i-
tie divin, en partie figure majestueuse du pass&, en partie
protecteur toujours pré&sent.

Le terme Rabbenou nécessite quelgue explication pour ceux
qui, se fondant sur leur amitié& pour un rabbin, supposent qu'il
dﬁﬂignﬂ un professionnel de la synagogue, qui préside des cé-
rémonies, officie aux mariages et aux funérailles, conseille
les fid2les dont la vie est i::ﬂﬁﬁﬁhu par les difficultés. Il
ne s'agit pas non plus d'un simple titre honorifique pour le

proph&te de la Torah, affirmant sa maltrise du savoir qui, pour

les sages talmudiques, faisait partie de celle-ci. Rabkenocu

vient du substantif rav qui signifie "grand" en hébreu bibli-
que. Son sens premier est "celui dont nous reconnaissons 1l'au-
torité." Pendant les décennies suivant la destruction du Tem=
ple, le titre de rav, rabbin, fut adopté par les sages, héri-
tiers de la tradition pharisienne, pour exprimer et renforcer
l'autorité gu'ils revendigquaient sur la vie religieuse de la
communauté. Quand ces mémes sages commenc@rent 3 appeler Moise
Rabbenou, ils le cré&aient en fait 3 leur image, de maniére

a wwrmm ‘son autorité& en mati2re de Torah et pré-
< 3 gque sa puissance, sinon sa personne, &tait

ogue talmudigue, le rdle du rabbin couvrait un champ
‘d'activités religieuses qui comprenait certes 1'interprétation
s, mais allait bien

—
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au-deld. Les rabbins de Palestine et les rav de Perse savaient
gu'ils &talent des virtuoses religileux et :nnsiﬂirls comme tels

- dotés par leur % de la anah du pouvoir de bénir et

de maudire, d'interpréter les ré&ves, de prédire les !vﬁnumants,
de gurir les malades,; d'exorciser les esprits mauvais, voire
de .ressusciter les morts. Nombre de ces hommes avaient Egale-
ment une certaine réputation comme astronomes et maltres de
l'occulte, vnfanta,gﬁﬁiﬁﬁiin d'amulettes, faiseurs de pluie et
intercesseurs. Ces pouvelrs magiques ne portailent nul tort a
la science d'un rabbin ni 3 sa réputation morale. Bien plus,
ils provenalent de ses connaissances et des mérites acquis par
une discipline de piété. Nous avons parlé dans le dernier
chapitre de 1'id&e nouvelle selon laguelle la rév&lation du
Sinal comprenait un Enseignement réservé -aussi bien que la To-
rah rendue publigque.Les rabbins prétendaient pﬂsﬁ&ﬂ:r cette
science secréte et, par elle, l'autorité voulue pour gouverner,
ainsi gque la capacité de faire des miracles.

Huschi;ﬂanpnnu est le p2re et prototype des saints per-

sonnages érudits et pulssants qui, au cours des sidcles cataclys-
migues sulvant la destruction du Temple (+70) et la fin abrupte
du pouvolir sacerdotal effectif, devinrent des chefs religieux,
craints et vénérés. Progressivement ils amendrent la communau-

M&lmmwm de la Torah-et a4 reconnaitre

; jer les préceptes du celle-ci, Huscha

Mm. est ﬂ de toutes sortes de
&t}jl- permettent de faire ce qui est
'--yﬁﬂgﬂp au sens premier du

L
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découvrirons, parce qu'il est MolIse, donc un prototype, il dé-
passe le stade ultime de charismatique; il participe d'une cer-
taine facon 4 la divinité.

Un récit rabbinigque du meurtre du surveillant &gyptien

illustre le genre de pouvoirs spéciaux associfs 3 Mosché Rabbe-

nou. Dou& de voyance, il connaissait les nombreux crimes gque
cet homme avait commis. Gridce au don de seconde vue lui dé&cou-
vrant l'avenir, il savait que si ce misérable vivait, il en-

gendrerait une lignée sans fin de misérables, Mosche Rabbenou

n'eut gqu'a prononcer le Nom Secret de Dieu et le surveillant

tomba, foudroyé& (Ex. Rl: 29). Notre formation nous fait consi-
1

dé&rer de tels scénariocs comme des l&gendes pittoresques attes-

tant la cré&dulité de l'épogque et ils le sont effectivement.
Mais 11 faut répéter que les sages, aussi bien que les masses,
croyalent 3 ces aggadot. Elles &taient acceptées comme des El&-
ments de la Torah Orale regu par Molse sur le Sinal.,

Le terme de aggadah demande a &tre analysé avec plus de
précision gue nous l'avons fait jusqu'3d présent. La définition
habituelle fait dériver le substantif d'une racine signifiant
"raconter" et définit la aggadah comme les matériaux non-juri-
diques dans la littérature talmudique - des anecdotes, vignet-
tes et commentaires €difiants, spéculatifs, théologiques, his-
toriques, mystiques et &sotériques de la Torah Orale. La plu-
part des d&finitions ajouteyqu'ils é&taient considérés comme une
littérature suggestive et d'imagination, plutét que comme des
faits s0rs. Un principe rabbinique d'interprétation bien connu

‘déclare:"Nous ne tirons pas de conclusions juridigues contrai-
WWM‘ '-“{i-'.--h'lh- 2: 6). Les principales raisons

h“ | I’fﬂ_ rea— _
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de cette m&fiance &taient une prédilection margqu&e pour des
images d'un anthropomorphisme &honté& ("Dieu pleure gquand Is-
radl est axll&.“j"nieu'mat le tallit tous les matinse"); le
récit d'histoires incroyvables sur les personnages hibliquﬁﬂ.
(Molse marchait et parlait a un:ﬁﬂur, refusait de se soumettre
4 1l'Ange de la Mort) et l'usage d'histoires allant 8 l'encon-
tre des pratiques &tablies, comme celle d'Ezechias supprimant
un livre de rem@édes, bilen que les rabbins eussent encouragé les
étudeg de médecine. Pour toutes ces raisons, nombre de chefs
religieux pendant la période islamique conseillaient aux Juifs
de ne pas considérer la aggadah comme s'il se f(dt agi de la
Torah.

Telle n'avait pas é&té l'attitude de la plupart des sages
talmudiques: "Rabbi Josu& ben Levi enseignait: 'Ecritur&,lﬁégﬂﬁ
na, Talmud et aggadah, précisément ce qu'un disciple avancé
dans ses &tudes doit enseigner en présence de son maftre a dé-
jd4 &t& annoncé 3 Molse au Sinal' " “5. Peah 2: 6). Bien enten-
du, 4 l'épogue;, tout le monde ne croyait pas a tous les détails.
des aggadot. Certaines d'ailleurs se contredisaient et les dif-
férentes &coles avaient hérité de traditions différentes a cet
égard. Mais les rabbins de l'#re talmudique &taient générale-
ment disposés 4 estimer les matériaux aggadiques dignes de
créance et 11 n'est gudre douteux gque 1l'image Eﬁnventiﬂnnelle
de !E!Eh&-nlhhtnﬂu, homme incomparable, charismatigque et di-
vin gu'ils présentaient &tait trd@s généralement acceptée. La
aggadah est faite d'innombrables traditions discrites, de ré-
cits d'incidents particuliers et il n'y a pas de biographie
w’uﬁmwm- ‘sur elle. Mais nous pouvons reconsti-




J ﬁ

232.

tuer l'aspect sous lequel elle le présente: elle souligne son
charisme, ses pouvoirs et ses activités surnaturels, enfin sa
science.

Il me semble utile de distinguer rabbinisme et judalsme.
Ce dernier représente une tradition longue et multiforme com-
mencée avec les pharisiens et maintenue jusqu'a aujourd'hui
partout ol prospére le judalsme orthodoxe. Il se fonde sur
l'autorité d4'une double révélation , la Torah Ecrite et Orale.
Au cours des si2cles, 11 a su garder la fidélité& de commu-

nautés trés diverses, suivant la hala'*ﬁa dans la pratique,

mais nettement différentes dans leurs formes institutionnelles
et leur attitude envers des probl2mes comme le messianisme et
la vie religlieuse. Le rabbinisme est une modulation particulié-
rement ancienne du judalisme rabbinique gqui souligne l'autorité
dn prétre, en tant gu'homme saint. Le second enseignait que la
connaissance de la Torah lui donnait le pouvoir d'organiser la
communauté. Il comprenait ce que Dieu wvoulait.

Le rabbinisme allait nettement plus loin, puisqu'il pré-
tendait gque sa connaissance de la Torah Orale le gqualifiait
pour &tre une "Torah vivante" et donner un exemple personnel
4 l'ensemble des fidales ainsi qu'l.:-n disciples dans les
domaines de la discipline religieuse, des usages et de la mora-
le (& 1'époque talmudique, les &tudiants quittaient leur fo-
'ynr me ‘avec le Maitre dans des fraternités ressemblant

i d mmunautés monastigues et devaient prendre comme

_ﬁ‘?*iﬁiﬂliiilnt sans cesse devant les yeux).

wm::l.p celle d'une tradition
1'exercer sa lugi-' Il
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devignt cette "Torah wvivante" gu'était Moise 4d'aprés Philon

et le thaumaturge décrit par Artapan. A tous les sidcles, ils
faﬁriquaiant des amulettes et ré&citaient des priéres pour les
malades, mais le rabbinisme propagea rapidement les idé&ées qui
firent du rabbin-homme saint le pivot de la vie religieuse de
la communauté&, A cet &gard, il instaura un état d'esprit trés
particulier. Mon exemple de cette tendance est l'argument a-
vancé par quelques rabbins babyloniens pour é&tre dispensés de
certaines taxes destinfées 3 entretenir les murailles de la vil-
le: ils prétendirent gqu'ils &taient d&ja invulnérables a toute

action ennemie.

La popularité du rabbinisme déclina pendant la seconde
moitié du premier millénaire et le judalsme rabbinique, gque
nous disons orthodoxe, parvint alors a sa forme classigue en
Eliminant au centre de la tradition le mythe du malItre de la
Torah en tant que saint homme et en diminuant de fagon signifi-
cative l'autorité de la aggadah. MaiE{_ﬂEEEfEIE?E gue le rabbi-

nisme déclinait, pour la plupart des Juifs MolIse &tait toujours

Mosche Rabbenou, le plus divin des mortels quli avait cré&g& le

modé&le du r8le pour la premi2re génération de rabbins.

A partir du début du B® gjacle, en grande partie sous
des influences répandues par la poussée agressive de la cultu-
'ri islamique dyn: le monde habité par les Juifs, les rabbins
firent un effort déterminé pour désacraliser les aggadah. Et
cela, pour de nombreuses raisons. La personnification de Dieu
Eﬁiiﬁéﬁfiﬁ‘!“?ﬁﬁ“Irri??“ﬂh‘hla tant que les communautés juives

ﬁ!ﬁ'&ﬁ:ﬁ#.ﬁﬂ,ﬂﬂﬂrﬂﬁq#t &taient dans l'orbite des tradi-
possédant des mythes cosmiques complexes et hauts en
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couleurs comme le christianisme byzantin ou le mazdéisme perse

sassanide, se mit 3 paralitre presque palenne, vue dans la pers=-

pective unitaire de l'Islam.

A la m&me &pogue, et peut-8tre Egal&mept précipité par
l'expansion islamique, un défit majeur fut lancé& 3 l'autorité
rabbinigque au sein méme de la communauté juive. Les Cargidites,
Juifs sectaires gqui s'ocbstinaient 3 considérer la Torah Orale
comme une invention rabbinique et la rejetaient, trouvérent
dans l'anthropomorphisme et les histoires E&#%Efiélgg%fés -

agga
dot des arguments de choix pour leur thése: selon eux, ces di-
vagations blasphématoires détournaient les Juifs du mon®théis-
me de 1'Ecriture.

Les pressions dues 3 ces contestations internes et exter-
nes contraignirent les Guéonim, chefs des &coles rabbiniques a
Baghdady vers la fin du 10° si&cle et le dé&but du 11°, 3 se
saisir gfficiellement du probléme. Ce gqu'ils essay@rent de fai-
re, c&@ fut de désacraliser la aggadah, de lui dénier 1l'autori-

té dont la Torah avait si longtemps joui. "Les dits aggadiques

ne sont pas comme la tradition authentigue, mais bien plutdt
chagque sage les a exposés comme ils se présentaient 3 son esp-

prit, comme pour dire "peut-&tre", ou "on pourrait dire" et

non comme gquelgque chose de défini; par conségquent nous ne nous

faisons pas fond sur eux." (Hali Gaon, Haguigah ou-machkin 2: 59).

Théoriquement, la désacralisation de la aggadah &vitait
aux rabbins d'avoir & défendre des doctrines embarrassantes,
mais elle n'empdcha pas les pol&mistes musulmans, chrétiens et
car@ites de citer certaines de ses extravagantes histoires
'lﬁtﬁfﬁﬂﬁﬁﬁﬁhﬁﬁj'ﬁhhﬁﬁ_piqufil ﬁl-l'lrriﬁrntiun, de la pé@rversion
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théologique ou de la duplicit& juive. Elle n'arrachait pas non
plus l'héritage aggadique des esprits et des coeurs du peuple.
Hnéchd Rgbbenou resta Hﬁ:#hé benou; peu de Juifs savaient
o la Torah finissait et ol la aggadah commengait.

Il apparalt en effet dans les trois subdivisions de la
littérature - Targoum, Talmud et E&drnch - destinés 3 devenir
le curriculum fondamental de la formation rabbinique et 3 le

rester tant gue l'é@&ducation juive conserva un programme spécial.

Targoum signifie "traduction". L'habitude se prit dans la syna-

gogue ancienne de suivre la cantilation publigque du passage

de la Torah avec une traduction du texte en araméen, ou une

paraphrase, ligne par ligne, ou paragraphe par paragraphe. Cet-

te traduction fut appelée Targoum. Rav, un des fondateurs de

la tradition talmudigue hahylunienne,e:pliquait gque la pratique
“ﬁﬂflbzinatituéa par Esdras au 5% si2cle avant notre 2re pour indi-

quer le sens de la Torah 3 ceux gui ne comprenaient pas 1'hé-

breu, en particulier les femmes et les enfants.

Des études récentes ont fait douter de cette explication.

Il semble maintenant que si 1'hé&breu classique n'était plus

parlé ni pn:fn;fgmant nﬁmpri; dans la Palestine gréco-romaine,

une variété pnpﬁli;rn Itlit'ﬂ'un asage courant et 2 1'épogue

uﬁ qnpiqﬁﬁ,lidzgggggg b-luﬂaup, sinon la plupart des gens in-
*Ti.ﬂnl Hlﬁturl en hébreu plus facilement

B ;ﬂi&ﬁi!r!ppﬁrlmumnt d'une tentati- |

85" Sihot 2,

dl la bureaucratie perse gui :
_.rﬂ;; i;.tnhi les documents publics

| Iilniul qu'ils eussent &té
iﬁguilr'ﬁu!_?rﬂulamait
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que le texte de la Torah &tait important. Il donnait aussi aux
rabbins un moyen de s'assurer que la Torah Ecrite &tait bien
comprise comme ils l'interpré&taient. Ils avaient pﬂrfniFﬂmﬁnt
conscience que le démon et les hér&tiques pouvaient eux aussi
citer des textes quand ils y trouvaient leur compte. "S$'il in- .

terpréte un texte littéralement, il est un menteur. 5'il ajou=-

te au texte, il est un blasphémateur et un diffamateur. Alors
gqu'entend-on par interprétation ? Notre interprétation auto-
risée."” (b. Kid. 49a).

A la fin de l'é&pogque perse ou au début de l1l'é&pogue gréco-
romaine, diverses traditions du Targoum commenceérent a4 se de-

i
velopper et l'une d'elles, appelée 3 tort Targoum elos du

nom d'un cél2bre traducteur-prosélyte du 2% sidcle, Aquila,
gqui n'avait évidemment rien a4 y voir, en vint a &tre acceptée
pour l'usage synagogal. C'est une traduction s@che et académi-
que, assez délibérément littérale sauf dans sa détermination

4 éliminer tous les anthropomorphismes.Des parties de trois

Targoumim beaucoup plus vastes ont subsisté, tous d'origine

perse: le Pseudo Jénathan ou Targnum~ erocuchalmi I, le Targoum

ﬂ'agmentaira ou Targoum ?rau:halmi_n et Neofiti. C'est sur- »
tout dans ces trois textes gue nous trouvons des &léments ag-
gadiques. Certains indices montrent que les versions qui sub- 3
sistent de ces traditions ont &t& composées 4 l'Epogque des

Gueonim, c'est-A-dire au début du Moyen Age; mais comme c'est

généralement le cas pour les matériaux rabbiniques, une grande '

partie en est beauccup plus ancienne.

e a et
Le terme de Talmud couvre l'ensemble des g_ e r'ﬂ/'i!
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anciens rabbins. Il est compos& de deux parties distinctes: un

noyau de textes, surtout juridiques publiés au 3® sidcle de no-

tre 2re en une mani2re de manuel, la Michnah et une glose (no-

tes, commentaires, citations de cas, décisions des tribunaux,

anecdotes historiques) sur des problémes soulev&s par des géné-

rations d'é&rudits et de juristes pendant leurs discussions et

leurs &tudes sur la Michnah:c'est la Guemara.

En fin de compte on aboutit 4 la publicaticon de deux com-
pilations: palestinienne {ﬂuﬁéfIGSQIFNifhinE} comprenant des
compte rendus de discussions menées dans les écoles galiléen-
nes depuis le dé&but du 5° siécle et babylonienne ( la plus con-
nue) regroupant ceux dont le contenu se rapporte aux travaux
des académies de Perse sassanide jusgu'au d&but du 6% siicle.
Les aggadah sont rares dans la Hichna&at trés nombreuses dans

la Guémara.

Le WMidrach (d'une racine qui signifie insister sur un

point ou examiner 3 fond) est 1l'analyse @ wivulitiae . du
sens des textes bibliques, vus d'ailleurs sous des angles tres

divers. Plusieurs recueils de Midrachim parurent au cours des

sidcles en Palestine; la plupart contiennent des aggadot ci-
t&es dans le Targoum et le Talmud, ainsi que d'autres qui ne fi-
gurent pas ailleurs. Le hMidrach est un commentaire; les aggadot
de ses recueils ont toujours un rapport quelcongue avec des tex-
tes bibliques pour donner l'impression gqu'ils présentent des

id@es tirBes de l1'Ecriture. En fait, c'@tait souvent l'inverse,
l'introduction inconsciente dans le texte de fulklura}de sages-
se populaire ou d'aggadot plus connues.

Ni le Targoum, ni le Talmud, ni le Midrach ne présente
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une biographie officielle, voire compl2te, de MolIse. Des &lé&-
ments qui le concernent sont &parpillés dans tous ces re-
cueils. L'utilité de rédiger une ”vi&f en fnrma n'avait appa-
remment pas &té perque, bien qu'on puisse déceler derriére les
divers incidents et citations une histoire généralement connue
et acceptée dans ses grandes.lignes,une manidre de biographie
par consensus constituée 3 partir de matériaux en circulaticn
depuis longtemps. Un sage rapporte la tradition que lui-méme
ou son &cole a reqgue 3 propos d'un incident précis. Un autre
cheoisit un &vénement de cette biographie admise pour illustrer
un point de son sermon, en une interprétation particuli2re 4'un

texte de la Torah. Un incident de la vie de Mosché& Rabbenou,

tout comme un incident de la vie d'un rabbin, pouvait fournir
un exemple concret de comportement louable, mais l'é&mulation
est bien loin de l'adﬂratinn.[E}ur comprendre comment le ju-
daisme des rabbins pouvait faire grand cas des aggadot décri-
vant MolIse en train d'accomplir des miracles incrovables ou
d'agir au Ciel en intercesseur désigné& par la cour sans pour
autant avolr l'impression gue la limite de l'idoldtrie avait
&té franchie, il est bon de se rappeler que la définition
gu'ils donnaient de cette derniédre n'exigeait pas le refus de
tout &tre céleste en dehors de Dieu. Le terme gui la dé€signe

en hébreu avodah zara Fignifia litt&ralement culte bizarre ou

inacceptable. Dans l'esprit des sages vivant 3 l'&pogue talmu-
digue, démons ou intercesseurs pouvaient fort bien &tre admis

tant que l'adoration se concentrait sur Dieu seul.

Ces préliminaires €tant posés, voici les premildres scines

dans la vie de Mosché& Rabbenou telles que les connaissent les
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Juifs de l'époque talmudique et la plupart de ceux qui leur

succédarent pendant les 1500 années suivantes. Jocabed et
hmfam, ayant rang de Lévites, se remarient. Leur fille, Miriam
prophétise gque l'enfant 4 naltre sera grand parmi les hommes .
Jocabed est vieille, mais Dieu renouvelle sa jeunesse, sa beau-
t& et ses ovaires, si bien qu'elle congoit. MoIse nait 3 six
mols et demi. Il fallait déclarer toutes les grossesses surve-
nant chez les Hébreux pour que les enfants miles puissent &tre
tués immédiatement, mais l'accouchement prématuré donne le
temps de préparer la fuite de l'enfant. Quand approche la date
normale de la naissance, sa mére le place dans un berceau de
roseaux, tandis que Miriam le surveille, non pas qu'elle crai-
gne pour la vie du bé&bé& puisque la grandeur de celui-ci a déja
été prophétisée, mais pour voir comment Dieu va dénouer la si-
tuation. Ce n'est pas par hasard si la fille de Pharaon se trou-
ve au bord du fleuve. Dieu l'avait affligée de curieuses déman-
geaisons et elle en cherchait le soulagement dans l'eau fral-
che. Or elles cessent dé&s gqu'elle touche le berceau de Molse.
Celui-ci refuse les nourrices é&gyptiennes et c'est sa mére qui
l'allaite. Comme elle n'est pas femme 3 perdre son temps, elle
enseigne d& son fils, entre les tétées, é l'histoire et les tradi-
tions de son peuple. La chose est possibley grdce 3 la préco-

cité de l'enfant gui marche et parle 4 un jour.

Adolescent, il voit la souffrance des esclaves et la co-
lére s'empare de lui devant les brutalités d'un surveillant,
mais 11 n'agit pas inconsidér@ment. Avant de frapper, il utili-
Se ses dons de voyance pour s'assurer qu'aucun prosélyte ou au-

cun juste n'est destiné 3 surgir parmi les descendants de 1'E-
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gyptien. Quand il frappe, il débarrasse le monde non seulement
d'un vaurien, mais d'un "ne-vaudra-jamais-rien"., Les deux Hé-
bréux batailleurs qui menacent de le dénoncer ne sont autres
gque Dathan et Abir8m, les rebelles bien connus des années dans
le désert, des quislings qui se sont enrichis en Egypte en es-
pionnant pour le compte de Pharaon. MolIse est arré&té&, emprison-
né, et condamné& 3 mort, mais le bourreau ne peut soulever son
épée pour exécuter la sentence et dans la confusion qui s'en-
suit, le prophéte s'enfuit au Sinal ol il vient en aide aux
filles du €heik de l'endroit qui l'emmenérent dans leur demeu-
re. Mais quand Jéthro apprend que Molise a €t& condamné pour le
meurtre d'un Egyptien, il redoute la colére de Pharaon si l'on
découvre gu'il a hébergé& un criminel et il jette son hdte dans

un puits. Il y restera dix ans, nourri par Eﬁphnrah qui s'est
pris d'un grand amour pour lui. Quand il est enfin libéré&, 11l

eépouse sa bienfaitrice.

Quelques jours aprés le mariage, alors qu'il déambule
dans le jardin du cheik & la ra:he;;hﬂ d'un endroit pour prier,
il tombe sur une baguette de miraculeuse, plantée
dans un arbre et sur laguelle est gravé le Té&tragramme, le Nom
inexprimable de Dieu. On lui dit gue personne n'a pu l'arracher
du bois. Il tend la main et la baguette se détache toute seule,
celle-1a méme gu'il utilisera par la suite pour séparer silln
les eaux et faire jaillir la source du rocher. Quelgues temps
apréds, il emméne les troupeaux du cheik sur la montagne de la
révélation. Un ange, Zagzaguel l'appelle d'un buisson en flam-
mes, mais frais au toucher. Molse répond en utilisant les for-

mules généralement réservées au rituel du Temple et aprés un

échange gqui comprend la ré&vélation de la puissance du _ﬁ‘nm
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spécial de Dieu. Celui-ci confie 3 MolIse la mission de libé-
rer les esclaves. Toujours soucieux des obligations imposées
paf la famille et 1'hospitalité, i]1 demande la permission de
Jéthro pour retourner en Egypte. Elle lui est accordée et il

se met en route. En chemin, il s'arr@te avec les siens dans une
auberge ol leur sommeil est interrompu par un ange gui essaie
de tuer MolIse: son deuxi2me fils n'a pas encore &té& circoncis.
En fait, la faute incombe 3 Jéthro qui a interdit le rite. Sé&-
phorah, sans perdre un instant, circoncit l'enfant, le sang
rachéte la faute de Molse et l'ambassadeur de Dieu parvient en

Egypte.

Comment ces histoires ont-elles pris naissance ? La plu-
part é&taient men cilrculation depuls longtemps; cer-
taines venalent de 1l'examen d&taillé fait de la Torah par les
sages, d'autres des enjolivures imaginées par les conteurs au
temps du Second Temple. La Torah &tait la parcle de Dieu. Les
Juifs, ol gqu'ils se trouvafént, tenaient pour assuré gu'elle
ne contenait pas d'erreurs. Tout concordait. Rien n'&tait su-
perflu, Pas 4'a peu préds, de passages décousus ni de contradic-
tions. D'ailleurs tout ce qui pouvait faire soupgonner le moin-
dre défaut était rapidement gommé, fu:tifi!, el compliqué que
plt 8tre ce retissage des &léments de l'histoire. Prenons com-
me exemple le remariage d'Amram et Jocabed. Rien dans la Torah
n'indique gqu'ils se soient jamais séparés; alors comment cette

idée a-t-elle pu naltre ? L'Exode présente ainsi les parents
de Molse: "Or i1 y avait un homme de la famille de Lévi qui

avalt &pousé une fille de Lévi. Cette femme congut et enfanta
un £ils" (Ex. 2: 1-2).
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Ce passage semble indiguer gque MoIse est le premier-né
du couple, mais nous rencontrons presque aussitit sa soceur qui

surveille le berceau flottant sur le Nil. Elle est &videmment

plus 8gée que le b&bé&. Donc la cérémonie 3 laquelle le texte

fait allusion devait &tre un remariage. Pourquoi Amram et Joca-
bed s'étaient-ils séparés 7?7 Parce qu'ils ne voulaient pas met-
tre au monde un fils gui serait exposé 3 une mort immédiate et
comme Amram &tait le chef reconnu de la nation, tous les couples
hébreux avaient suivi son exemple et s'&taient séparés. Mais
alors pourquoi s'était-il remariés ? Qu'est-ce qui les avait
fait changer d'avis ? Leur fille. Miriam avait dit 3 son pére:
"Tu es pire que Pharaon. Lui se propose de tuer tous les Hé-
breux miles. Tol tu les prives tous de leurs chances de vie

dans ce monde et dans l'autre." Soit dit en passant, je me suls
mis a4 lire ce dialogue imaginaire dans lequel la naissance de
Molse apparalt comme une affirmation de vie inconditionnelle
avec plus de compréhension apres avolr eu connalssance des jour-
naux intimes déchirants de Juifs europfens traqués par les Na-
zis et précisément aux prises avec ce méme problédme: fallait- |
il donner le jour 34 des enfants dans un monde voué a4 la catas-

trophe 7?7

Tout ce chapitre est né& d'une seule phrase de la Torah
gqui consiste en douze mots hébreux. Un commentateur 3 la fois
sérieux et plein d'imagination pouvait encore en tirer davan-
tage. Prise au pied de la lettre, l'expression "une fille de
Lévi" indiquerait gue Jocabed &tait la fille d'un des fréres
venus en Egypte avec Joseph, des sidcles auparavant. 5i tel

iﬁ&tﬁrl,qggljf.lll avait dépassé depuis si longtemps 1l'&ge de |

. I
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concevolir gqu'un nouveau miracle &tait nécessaire. Son rajeu-

nissement devient un "fait" dansl'histoire de Mosché& Rabbenou.

Le juﬂa!sma refuse 1'idée de conception immaculée, mais une con=-
ception miraculeuse n'en impose pas moins un rude effort & la
crédulité.

D'autres Eléments dans la biographie aggadique ancienne
de MolIse semblent avoir &té& empruntés au fond de situations
trés riches qui faisait partie du répertoire de tous les con-
teurs. La baguette magique que nul ne peut arracher 4 l'exc;p-
tion du héros désigné& reparalitra en Eurcpe sous la forme d'Ex-
calibur, l'é&pé&e du roi Arthur.Il en va de méme pour le théme
d'un enfant prophétisant le courconnement d4'un nouveau-né. Avyec
le temps, des histoires gui, 3 l'origine, n'étaient que des
embellissements destinés 3 captiver l'attention ou d'heureuses
inspirations pour "chauffer" un auditoire, devinrent des tra-
ditions dignes de créance.

Une des histoires les plus populaires dans le folklore
moyen—-oriental met en scéne un sorcier gqui informe le roi de
la naissance d'un enfant gqui menacera scon trdne. Aprés quoi il
explique la manidre d'organiser les recherches pour découvrir
ce rival dangereux et l€liminer. L'intérét dramatique est cen-
tré sur cette enquédte, bien que, l'auditoire le sait, le nou-
veau-né doive échapper et finalement détrdner le roi. Une ver-
sion de ce contg fut incorporée dans la biographie aggadique
de Mosché& Rabbenou. Un magiciea de la cour apprend 3 Pharaon
l'existence d'un tel enfant et les soupgons se portent aussi-
t3t sur MoIse. Nombreux sont ceux gui, au palais, se rappellent

".qﬁ?un ﬁﬂur le roi avait mis par jeu la couronne d'Egypte sur

" |
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la t&te de ce dernier qui l'avait alors saisie et jetée 2
terre. REpugnant a4 tuer le fils bien-aimé de sa fille, le sou-
verain d&cide de le mettre 2 l'épreuve. Une pierre précieuse
et un charbon ardent sont placés devant lui. S$'il prend la
plerre, ce sera la preuve qu'il a agl par calcul et il sera
mis & mort; s8'il prend le charhnn}il n'‘est encore qu'un inno-
cent et l'incident pourra &tre cubli&. Dieu guide la main de
l*enfant vers le charbon.

L'histoire vient tout droit du trésor bien connu des lé-

gendes populaires, mais le d&tail du charbon ardent est dd a

l'ingéniosité de gquelgue conteur ancien gui se rappela que Mol-
se avait, dit-on, un défaut d'élocution et se mit en devoir

d'expliquer comment ce malheur lui &tait arrivé. Quand Jocabed ]

vit son fils pour la premi@re fois, elle le déclara beau et
sans défaut. Pourtant, lors de son envoi en mission, il pro-
teste et invoque sa parole embarrassée, De toute &vidence en-
tre la petite enfance et l1'Age adulte, il fallait qu'un acci-

dent et provoqué ce handicap et le charbon ardent expliquait

tout: le bé&b& l'avait mis dans sa bouche. Par la suite, la scé-
ne fut agrémentée d'enjolivures diverses. Qui est ce magicien
anonyme qui met Pharaon en garde contre l'enfant ? La aggadah
1'14@1;1-:&; 4 Balaam, ce proph2te gentil qui, selon les Nombres,

IWM&!_ ?‘t Balak pour maudire Isra&l. Pourquoi lui ?
7 ltzﬁlﬂi;?zﬁﬂh!t' gentil auguel l'Beriture accor-

m&i . Molse a bien menacé Pharaon et
¢ tait-1l arrivé a3 la

: ﬁ m::-i.:._l était au service du

5
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rol. Une version rabbinique de la carri®re militaire de Molse

en qualité de général des forces expéditionnaires Eégyptiennes

(cf. Chﬁp* II) d8crit Balaam comme le magicien chargé des dé-
, fenses de la capitale nubienne. La wville prise par MolIse, ii
s'enfult avec ses deux fils vers le nord et se réfugie a la
cour de Pharaon qui fait de lui son premier hiérogrammate. Le
conteur, tout comme le montreur de marionnettes, pré&fére les
personnages qui suscitent des réactions prévisibles et souli-
gnent ainsi les effets recherché&s. Balaam &tait le titulaire
du rdle de proph#te dans le camp ennemi. De plus, ni le temps,
ni le lieu n'imposent leurs contraintes famili®res 3 la agga-
dah. Dans un monde ol le miraculeux et le surnaturel sont les
conditions normales de la vie, comment s'&tonner gue Molse
s'empare d'une &épée enchassée dans le rﬂéh&rjuu que Balaam s5'é&-
chappe d'une ville assiégée ? Dans la aggadah, les acteurs
jouissent de pouvoirs hors nature.

Dans l'histoire des jeunes années de Mosché Rabbenou,

les détails eux-mémes ont quelque poids thématique. Les déman-
geaisons de la princesse sont undbetit& chose, mais gqui sculi-
gne la domination providentielle de Dieu sur les évé&nements.
Normalement, elle se serait baignfe dans la piscine du palais
plutdt gque dans le Nil. Mais il fallait qu'elle fdt au bord

du fleuve ce jour-la pour sauver le patit'Hqué. Qu'elle edt
été gquérie en touchant le berceau prouve que les auxiliaires
contribuant 3§ la réalisation des plans divins sont bénis et que
les bonnes actions regoivent leur récompense. Que Jocabed elt

&té& 1'&ducatrice aussi bilen que la nourrice explique la coldre

ble autrement -~ d'un jeune prince &gyptien
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élevé dans un monde accoutumé& 3 l'esclavage et, en outre, la
valeur morale d'une bonne &ducation religieuse.

| Le don de voyance épargne a4 Molse l'odieux d'un assassi-
nat, puisqu'il n'est pas jugé criminel d4d'dter la vie d'un mal-
faiteor endurci, surtout si la sociét& ne perd rien 3 cette
mort. L'intervention de Dathan et Abirlm sous les espdces des
deux esclaves hébreux en train de se gquereller est un exemple
de personnages bibliques reparaissant dans d'autres r8les con-
iE::ﬂﬁhiiauru personnalités bien &tablies et connues. La ba-
guette est 1l'Excalibur fichée dans un tronc d'arbre biblique,
mais notez bien que l'arme magique de MoIse est un biAton et
non pas une &pée. MoIse n'est pas Arthur, mais Merlin. La révé-
lation du Nom secret de Dieu au Buisson Ardent refléte la cro-
yance populaire dans la puissance gue donne cette connaissance.
La scéne de l'auberge exonére MolIse de toute faute dans le re-
tard apport®& 3 la circoncision de son fils en la rejetant sur

’
Jethro le palen, non sans suggérer - et ce n'est pas un hasard -

que la goutte de sang versé&e ce jour-l3 est 3 la base de 1' exi-

gence stipulée pi: 1l_hqll'hll une goutte de sang versée lors
de la clrcnncilinn | —

_ﬁilli ce qmu font les saints hommes,
-&}’e"i?ﬁﬁiii;%:ﬁ!: autres, hors du camp. Il
. oietd -t l# ii e publique, jefine régulia-
*'1 '_r_l tih stat de pur-tl rituelle.
sances secrdt "%"’ii mﬁ“’igﬁ- dans le
| choix ,.* iur J' m},r ﬁ.‘ guﬁrir,
, | :'-. B
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Dieu et compose des potions magiques, ramassant les fragments
da: ta.hlua la Loi gu'il a jetées [hr terre dans El colére
E%:Bau ﬂ‘l‘.’.‘lr?‘ les réduit en poudre fine qu'il méle
d l'eau du camp et par ce procé&dé& identifie les ra:pan:ﬁhlls
de 1'idolatrie: peu apréds qu'ils ont bu, une marque ré&vélatri-
ce apparaltra sur leur front.
Il posséde le don de double, et méme de triple vue. Quand
il gravit le Mont Nébo pour apercevoir la Terre Promise dont
l'entrée lul est interdite, il voit, au travers des collines
de Judée, les vallBes qui s'&tendent au-delld, ¢e gquli se passe
ce jour-1l3a et tout ce gu'il adviendra pour Israé&l jusqu'a la
fin des temps. Sa présence est celle d'un saint. L'aura qui
l'entoure quand il descend du Sinal ne s'affaiblit pas pendant
les quarante années de sa carriére publigue, Habillé 4d'une ma-
niére particuliére, il se déplace dans le camp en tenant la ba-
Ena

guette/cristal B d4'une main et les Tables des Enseignements £l

cristal e de l'autre (Pseudo-Jonathan).

Mosche Rabbenou est dot& de pouvoirs surnaturels grice 2
la possession de la baguette magigque et du Nom secret de Dieu.

La Torah présente la premi2re comme une simple houlette de ber-

r que Dieu investit de puissance au Buisson Ardent. Dans la
aggadah, c¢'est un instrument bien connu fait, selon certains,
m hm%wﬁ-l et la tombée de la nuit 3 la fin

'—‘Eﬁrinﬂl particulidrement mystérieu-
ama la ne i le loi d

S .!!!h&mltil:p gue le trdne de gloire de
e cristal (M. Avot 5: 6). On peut
e de la Bible et celui gue

"1mj}1;fhj;5?:$¥ﬁaii en pla-
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3
N & 1!

&
T g




248,

E;:F Exode 14: 21 en regard de sa paraphrase:

f“EEE!E;: MoIse Etendit sa main sur la mer et l'Eternel fit re-
1 culér la mer toute la nuit, par un vent d'est impé&tueux...
| Targoum: Mofse &tendit la main sur la mer tenant le baton

E grand et glorieux qui avait &t& cré&é 3 l'origine et sur lequel
i

o+ &tait gravé en toutes lettres le Nom grand et glorieux ainsi

que les dix signes dont il avait frappé les Egyptiens,les trois

patriarches et les six md@res et les douze tribus de Jacob (Pseu-
CE .

do-Jonathan) [}h connaissance gu'a MolIse des Noms de Dieu lui

permet d'entrer sans e rcombre au Ciel. Son Bvocation dans l'ul-
time bénédiction des tribus (Dt. 33) garantit la réalisation

des promesses qu'elle contient, C'est en effet un &lément signi-
ficatif de la Torah secriate dont il dispose et qﬁﬁ transmet & Jo=-
sué par qui la tradition é&sotérique parvient finalement aux
rabbins; leur succés comme gufrisseurs, faiseurs de pluie et
fabricants d'amulettes dépend en effet de la comp&tence avec la-
gquelle ils font usage des secrets. C'est au moins ce que l'on
disait dans les é&coles du temps: "Rabbi Feda dit au nom de Rav:
“Le Nom en quarante~deux lettres n'est confié gqu'a celui qui

est pieux, doux, d'Age moyen, de bon caract2re, sobre et sans
arrogance. Celui qui le connait ne doit pas l'utiliser a la lé-
gére. Il observe les r2gles de la pureté,est aimé en haut et
bien connu en " 8, sa crainte repose sur 1'humanité et il hérite

i que du monde futur” (b. Kid. 7la).
| ne sg ﬂ;P?*na;xﬁgéﬁ_,ﬂ;#%g e de 1'onomatomancie jui-
?Q?ﬁﬁ:f'ﬁkﬁfﬁﬁﬁ?ifﬁﬁ ses technique ﬁiﬁﬁ qﬂi Eﬂnﬁlilllinnt
e BN i, A | 5 __,: .'“i{i.

*1

lftnt,nu cro-
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par les sages 4 leurs disciples une fois tous les sept ans ...
Rava songeait 3 faire un cours sur ce sujet en public; un cer=

tain Wleillard [E'liﬁ ?) lui dit le'ql®m, 2 garder secret.”

La réponse du vieil homme exige un mot d'&xplicatinn.
Quand Dieu eut révé&lE& son Nom & MoIse au Buisson Ardent, Il

dit: "Tel est mon nom 3 jamais G-—*Ef_jl@%“ (Ex. 3: 15)+ Dans

le texte, le-olam est mal lEl‘.':II:J.i:Iﬂ sans vav et sous cette forme

il peut se prononcer le-alem, ce gui correspond 3 l'interpré-

tation du wvieil homme: mon Nom sera caché.

Parce que le nom secret de Dieu &tait gravé sur elle,
la baguette avait un certain pouveoir sur les adversaires angé-
liques aussi bien gque sur Pharaon et 1'Egypte. Selon une tradi-

tion, Mosche Rabbenou 1'avait utilisée en guise 4'&p&e contre

1'Ange de la Mort et l'avait mis en fuite (Dt. R. 11l: 10).
Aucune synagogue n'a jamais eu aucun religquaire conte-
nant des fragments de la vraie baguette, mais il n'en est pas
moins évident qu'elle a &té - symboliquement = la ré&ponse du
judalsme aux lé&gendes chré&tiennes sur la puissance de la Croix.
Il existait plusieurs traditions sur sa destinée. Certains di-
salent qu'aprés la mort de MolIse, Dieu l'avait prise et placée
ﬂfnn son palais oll elle est toujours témoin de la promesse %ﬂﬂﬁﬁ
uu'wu%ﬂéiann: Israél sera racheté 3 la fin des temps. Selon d'autres,
MoiIse la tient comme un sceptre, tandis qu'il sert dansle palais
de Dieu. La aggadah imagine Josué& investi de la plupart des
pouvoirs de MolIse, mais assure gque la baguette ne lul a pas
&té donnée. La mission de MolIse concernait la rédemption ul-

time, alors gque les chefs venus aprés luli eurent 3 affronter

les problé2mes politiques et les questions de survie propres 4
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leur é&poque.

Le pouvolr magique de la baguette &tait une image bien
&tuﬁlie et populaire parmi les Juifs hellé&nistiques. Les rab-
bins, qui répétaient d'ailleurs certaines de ces léqandéﬂ, l'as-
soclatt moins A& 1‘1n5truman%1ui~m&m& qu'au Nom de Dieu gravé
sur lui. Ils s'intéressaient beaucoup plus &8 la connaissance
gqu'avait Molse de la puissance du Nom, puisqu'ils pré&tendaient
en avolr hérité. Ecrire le nom sur des amulettes prophylacti-
gques et laprononcer dans des bénédictions, voire des malédic-
tions, figurait en effet parmi leurs activités de routine. Cer-
tains assuraient m@me pouvoir créer des animaux gr8ce a leur
connaissance des pouvoirs gqu'Il possédait.

La Torah ne donne pas 4 entendre que Molse devait garder
W. Tout au contraire. Il le demande et le
regoit pour dire aux esclaves hébreux Qui l'a envoyé (Ex. 3).
La aggadah interpr&te la scéne du Buisson Ardent comme la révé-

lation 3 Mosche Rabbenou d'un Hom gu'il devait taire, ce qu'il

fity jusqu'd la fin de sa vie, lorsgqu'il Le transmit 3 Josué

avec des restrictions identiques. Les ré&férences aggadigues 2
l'usage efficace du Nom par MoiIse sont innombrables: "Molise

fcrit le Nom sur une tablette d'Or pour sortir le cercueil de
Joseph du Nil dans lequel il avait &t& coulé" (Mek. Va-yehi-Intro)
"En pronongant le Nom, MoIse frappa de mort le surveillant
égyptien" (Lev. .R. 32: 4}; "Molse Ecrivit ce Nom sur le biton

de bois qu'il jeta dans les eaux améres de Mara, ce qui eut

pour effet de les rendre douces" (Rachi sur Ex. 15: 25}; En

pronongant le Nom, Mofse arrétel'Ange de la Mort venu réclamer

son ame.






