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Les rabbins utilisaiant.iﬁ puissance pour accomplir les

fonctions officielles attendues des sages et pour surmonter les
dangers menagant ceux gui veulent mnn;ar aux @Gdeux pnur's'np-
procher de Dieu. C'est la connaissance du Nom gui permit a |
MoIse de franchir sans encombre les portes célestes gardées par
des ames redoutables. Comme elles sont interdites aux non-ini-
ti&és, un rabbin ne pouvait espérer gravir les degrés de l'échel-
le de la dévotion, entrer au Ciel et s'approcher de Dieu dans
une communion mystigue gu'une fois en possession de cette con-
naissance. La tradition talmudique est celle des mandarins hos-
tiles 3 1'idée qu'un Juif sans culture plt entreprendre les
veilles et tenter de gravir les é&chelons de l'expérience mys-
tique.

i
Le Molise de la Torah est trés terre 34 terre. Mosche Rab-

benou, souvent m&lé & familia chel ma'afah (famille céleste)
était familier des 8ieux. La tradition hellénistique s'&tait

attardée sur la premidre ascension du Sinal; le Talmud en décrit .
deux assez longuement, la seconde venant aussitdt aprés la pﬂrt
du pruphétg: quand Dieu annongg; "Voici gue tes jours uppruchen£
de leur terme" (Dt 31:14), la aggadah soutient qu'une lutte ti-
tanesque s'engageag alors:;Molse implore un délai suffisant

pour t& entrer dans la Terre Promise et la visiter.

Il invogue ses années de fidéle service, mais Dieu ne ceéde pas;
alors il pousse plus loin son argumentation: en l'obligeant 2
mourir, Dieu le calomnie aux yeux des gé€nérations futures, car

il s'en trouvera pour dire qu'il a péri en raison de ses péchés

alors gu'il n'en a point commis. Dieu n'est pas convaincu.

La méthode directe ayant é&choué&, MolIse recherche des in-




tercesseurs efficaces. Il en appelle 3 la Terre, aux Cieux, au

Soleil, & la Lune, aux Plan2tes, aux Etoiles, au Sinaf, 2 1'0-
céan, mais aucun ne veut l'aider. Il se tourne enfin vers ceux
qui pourraient luil &tre redevables: Eliézer, Phinéas, calub:
Ils prient bien pour lui, mais les anges interceptent leurs
pri2res. L'Ange de la Mort est envoy8, mais il ne peut accom-
plir sa tdche habituelle. Selon certains, il ne trouva pas Moi-
se; selon d'autres, il fut arr&té par les pouvoirs de ce der-
ﬂiEr-l"Duanﬂ 1'Ange de la Mort se trouva devant lui, MoIse dit:
Ld ol je demeure, tu n'es pas autorisé 2 poser le pied et pour-
tant tu me dis de te livrer mon &me" (Sifré& Dt. 306). Pour re-
tarder son trépas, Molse se met 4 &tudier la Torah. On croyait
trés généralement gque la mort n'avait pas de pouvoir sur ce-
lui gui se livrait 3 cette occupation; la littérature contient
plus d'une histoire sur degs sages vieux et souffrants qui de-
mandent finalement 3 leurs é&léves de cesser d'étudier pour
qu*il&puiaﬂeﬂpnurir. Dieu envoie l'archange Michaé&l, mais MoI-
se refuse d'abandonner son ame, méme 4 ce messager ami et il a
asgsez de pouvoir pour ne pas é&tre vaincu.

Enfin Dieu descend en personne, accompagné de trois ar-
changes et prend l'dme de MolIse avec un baiser. Les anges
veillent & sa sépulture et deux témoins dignes de fol, Josué
et Caleb, sont autorisés a contempler l'ame qui monte aux
Cieux (Dt. R. 11: 10). Dans sa description de MoIse, la_agga-
dah semble parfois franchir la ligne invisible entre apologie

et apothé&ose, mais en fin de compte la distinction est préser-

vée, Malgré tous ses talents et ses pouvoirs, Mosche Rabbenou

n'était ni le fils de Dieu, ni un sauveur. Il est monté au




Ciel aprés sa mort, mais celle-ci n'était pas l'expiation des

péchés du monde.

Les moines byzantins et les mages perses se livraient a

toutes sortes d'austérités ﬂans\l‘uapolr de transcender leur

existence physique, d'atteindre 3 la communion avec Dieu et de
devenir immortels. La vole de 1l 'illumination mystique &tait

bien connue des rabbins qui 1l'appelaient Ma'aseh Merkavah

(Oeuvre du Char), car une grande partie du vocabulaire gu'ils
employaient pour décrire l'ascension mystique &tait empruntée
aux images des premiers chapitres d'Ezéchiel. Leur Torah éso-
térique comprenait, avec les fHoms de Dieu et certains rensei-
gnements utiles sur la voie mystique.,des secrets cosmologiques,

ma'aseh berechlt (Oeuvre du Commencement), des traditions sur

les dimensions et la présence de Dieu, Chieur Komah (Mesure

de la Taille), des indications sur la venue du messie, ainsi
que la nature de l'&pogue messianique. Dans tous ces domaines,

Mosche Rabbenou &tait le premier 4 savoir, le malitre de ceux

gui savaient et le modadle de ceux gui wvoulaient savoir.
Il est intéressant de s'interroger sur le déplacement

dans l'é@clairage religieux qui provogqua la transformation du

MolIse de la Torah en Mosche Rabbenou. Le premier avait &té l'a-

gent de la rédemption initiale 4'Israél et le prototype du pro-
phéte gqui annoncerait la rédemption finale, ou serait l'ins-
trument de Diewx pour l'accomplir. L'essentiel de son oceuvre
&tait nationale et politique. La vie du second est centrée sur
s8a mission et ses deux ascensions: au Buisson il acquiert le

savoir secret-:lors de la premidre ascension, la connaissance

rédemptrice et 1'illumination spirituelle; lors de la seconde,
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| l'immortalit&. Son ceuvre est orient&e vers le salut personnel. I
Je ne veux pas dire par 13 que l'Exode ou le S5inal disparurent. |

Mullement. L'époque talmudique développa un mythe dek-salut per-
sonnel conjointement avec le mythe plus ancien de la ré&demption

nationale.

MoiIse &tait un homme. Mosché Rabbenou est un homme et un

&tre semi-divin, capable d'aller oll d'autres mortels ne pour-
raient le faire et l'Ange de la Mort lui-mé&me est impuissant
devant son pouveoir. Tout au long des dges, 1l agit en ocourti-
san dans le palais de Dieu, toujours prét 3 plaider auprés de
Celui-ci la cause de son peuple. Dans une version populaire de

1'histoire de P@urim®, Satan joint sa puissance 3 celle d'Aman

pour exterminer les Juifs de Perse. Profondément troublé&, Elie

demande aux patriarches et 3 MolIse d'intervenir: "Jusqu'a

—_— —— =

guand, pédres du monde, allez-vous rester plongés dans le som-
meil sans voir la détresse dans lagquelle vos descendants sont
abimés ?" La patriarches ne font pas grand chose, mais Molse
dit 34 Elie: "Va dire 3 Mardochée qu'il peut se tenir en priére
li-bas, et moi je me tiendrai en priédre ici et ensemble nous

implorerons la miséricorde de Dieuy," (Est. R. 7: 13).

Etant donn& sa puissance et sa nature spéciales jointes
34 la conviction universelle que Molse &tait le meilleur ami
d'Israél au Ciel, il est d'autant plus remarguable que Mosché

Rabbenou ne soit pas deverm un objet d'adoration et que les

rabbins n'aient pas mis au point une liturgie &laborée 1'invo-

guant comme intercesseur privilégié W son peuple. Certes, nos

= "Les Sorts", Féte célébrée en mémoire de la délivrance du
peuple juif, gr3ce a4 l'intervention d'Esther.
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connaissances sur les rites des synagogues et la priére popu-

laire 3 l'Epogque talmudique sont limité&es; nEanmoins l'absence
d'indications, mEme indirectes, associant MoiIse 3 une formule
de priére est frappante d'autant que, cela est certain, dll-
i:m* sont portées 3 Dieu par l'intermédiaire de divers
anges de service amicaux -Michaél, Gabriel, Mé&tatron h%. Ber.
9: 1) - malgré la désapprobation du rabbinat. Les patriarches

avaient eux aussi une place dans la liturgie: les priéres é&-

|
taient adressées au Dieu d'Abraham, d'Isaaz et de Jacnht,nPPAH

remment dans l'espoir que les mérites des Péres, %Ekhﬂut @vot,
leur donneraient plus de poids.

L'absence de toute allusion & Moise dans la liturgie

était visiblement délibérée pour faire ressortir le but fonda-

|
mental du culte public: louer Dieu et le supplier de hiter la !
|
rédemption. Les mérites de MolIse n'étaient pas invogqués dans la
liturgie talmudique, non plus gque son nom dans celle des temps !

bibliques et cela pour la méme raison: soculigner gu'Israél a
&t& et sera sauvé par Dieu. Il n'est aucun autre domaine de la

vie religieuse ot 1'attachement du judaIsme au monothé&isme
goit plus net,
Avec diverses variantes de peu d'imvortance gui ne portent

gue sur des nuances et des déplacements d'accent, Mosche Rabbe~-

nou a vécu dans l'ame juive pendant dix-huit sidcles au moins
et i1 vit encore dans les Ecoles et les yechivot les plus or-
thoxes. Je vais illustrer cette réalité et compléter le por-

trait avec des exemples pris dans l'oeuvre du plus influent

et du plus populaire de tous les commentateurs bibliques au
Moyen Age, le c8&l2bre &rudit talmudique frangais Salomon ben




Isaac, Rachi {lﬂiﬂ—llﬂsljgziut longtemps aprés gue les Guéonim I
eurent exprimé leurs réserves au sujet de la aggadah, et pour-
tant son commentaire présente Molse comme un personnage charis-
matique, presque divin. Céime sﬂn dessein d&libéré &tait de

LT
présenter une tradition faisant 1'unanim1té.|ﬂnjpﬂﬂtJﬂﬂnclura

| sans risque gque cette image &tait la plus ré&pandue a 1l'é&poque.
Bien plus, comme le commentaire de Rachi en vient 3 &tre le
| premier texte proposé 3 tous les petits écoliers juifs - et |

rares étaient ceux qui allaient beaucoup plus loin - cette re-

présentation de Hq;chélﬁabggnﬂu eut une vie &tonnamment longue.
En fait, elle dura presque jusgu'ad notre &pogue.

Rachi se propose d'exposer avec clart&, bridveté et con-
cision ce gqu'il juge &tre le simple sens du texte de la Torah,

pechat, terme qui désignait pour lui l'iriterprétation admise de

la tradition rabbinigue. Il rapporte comme un "fait" gue MolIse

naguit 34 six mois et un jour, le 7 Adar dans la 320% année du
sé&jour des Israéliens en Egypte. Quand il existe des traditions
contradictoires ou des doutes sur une date, Rachi examine les
questions 4 fond et présente tout au long la version qui re-

cueille l'accord général.

Un exemple. La Torah indigud gque les tribus mang&rent.ln
manne "pendant guarante ans". Une lecture attentive du texte
semble indiquer qu'elle apparut pour la prnmiifﬂ fois le 16 Ivar
de la premidre année de 1'Exode et disparut le 15 Nisaw de la
guarantidme, ce gui ferait trente jours de moins que les qua-
rante annfes spécififes. Rachi cita_tuuta l'explication du Tal-

mud : &..pa,l.n ‘sans levain, cuit en hidte avant la fuite hors

d'Egypte avait le méme goQt que la manne, aussi la période




pendant lagquelle on mangea les galettes est-elle comprise dans

le nombre des jours de la manneg (Rachi sur Ex. 16: 35),

Caette passicon pour le détail se retrouve partout. Il in-
dique la distance exacte entre les camps et l'emplacement pré&-
cis ofl chacune des douze tribus plantait sa tente. Il donne
les noms de personnages que la Torah laisse anonymes. Les H&-
breux qui mfcostent MoIse le lendemain du jour ol i1 a tué le
surveillant sont Dathan et Abir&m, ceux-14 mémes qui vont révé-
ler leur vilaine nature en se rebellant contre son autorité
des années plus tard. L'Egyptien supprimé& par lui n'est pas
n'importe qui, mais un fieff& cogquin. Rachi le pourveoit méme
d'un casier judiciaire comportant des condamnations pour
voiles de fait et adultére. Il tire son enseignement d'une
aggadah donnant un Egyptien anonyme (Lév. 24: 10 et s.) comme
pére au jeune homme qui avait blasphémé le Saint Nom & Kadech
Barnea et fut mis 3 mort pour ses péchés. Selon elle, l'inféme
surveillant avait eu ce fils illégitime de Chelomit, Israélien=-
ne fort belle mails assez b&te pour ne pas savoir qu'il ne faut
jamals parler 3 des &trangers. Elle s'&tait laissé& entraliner
dans une liaison avec l'Egyptien pendant que son mari peinait
comme esclave. Rachi précise méme qﬁn l'incident de 1'Hébreu
maltrait® qui avait provoqué la réaction du Prince Molse avait
mis aux prises le mari bafoué et le surveillant amoureux.

L'ascétisme jouait un beaucoup plus grand réle dans le

judaisme talmudique et médiéval quescertains apologistes mo-

dernes @a"'!:u rn:unnaiqignt}._ﬂusﬂhﬁ Rabbenou est la création

d'une épogque ol les sexes vivaient dans une grande mesure 2

1'8cart 1'un de 1'autre., Hommes et femmes, voire maris et




épouses se parlailent rarement, Aprés avoir traversé la mer des

Jéncs, Molse chanta un cantigque de louange et de délivrance

avec et pour les hommes; c'est seulement aprés que Hiriﬂm,
la prophétesse saisit un tambourin puis chanta avec et pour
les femmes (Rachi sur Ex. 15:21). Pas de place pour la petite

fleur bleue dans le monde de Mosché Rabbenou. Rachi reste to-

talement impermé&able 3 1'&l&ment sentimental contenu dans
l'épisode des filles de Jéthro que MolIse défend contre les ber-
gers et la rencontre avec Sé&phora, Ee}un lui, Jethro avait
tenu compte de la famille du futur?ﬁgrdécidl de lui donner une

fillE; £'est pour faire entrer dans sa maison un homme si bien

apparent& (Rachi Bur Ex. 2: 20). Mosche Rabbenou ne se marie

que pour avoir des enfants et reste célibataire pendant toute
sa vie publique, c'est-d-dire gquarante ans, afin de garder la
pureté& exigée de celul gul se rend auprés de Dieu.

Distingué&, bien pourvu de richesse, il se comporte avec
la dignité naturelle d'un homme qui est né dans une classe pri-
vilégi&ée. En vrai aristocrate, il sait quand se montrer céré&-
monieux et guand mettre le protocole de cBté. Les gens se le-

valent quand il passait et restaient debout jusqu'a ce gqu'il

et disparu, comme i1l se devait quand le suzerain se dépla-
gait (Rachi sur Ex., 33: 8). Dieu lui avait prescrit d'engager
des trompettes pour annoncer ses passages dans le camp (Nb. 10:1)

| Pourtant, quand, Jéthro y arrivnﬁﬂuunhéinnhhnnuu. bien que d'un

rang supérieur 4 lui, le salue le premier (Rachig sur Ex. 18: 7).
Sa vertu la plus connue, l'humilité, n'est pas l'effacement du

saint, mais la retenue du souverain qul 1l'empéche d4'abuser da

sa situation ou de ses privil&ges. Son principal défaut est la
fayd,
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coldre, ce brusque é&clair d'impatience gui accompagne souvent

la puissance. Dans Rachi, l1'&cho des l&gendes d'Haroum al-Ra-

chid et de Charlemagne ré&sonne autour de Huuché Rabbenou;dans

| celles du Talmud et du Midrach, on pergoit des révarbarﬁtiana
d'Alexandre et de César.

Il a nombre des attributs et toutes les attitudes du pou-
voir roval, mais ils ne représentent qu'un seul aspect de
l'homme de Dieu. Le roi est aussi un savant talmudique. Chagque
jour, gquand Dieu l'accueille, Il lui enseigne un passage de la
loi, le texte et tout ce qui y a €té& inclus. Aprés chague s&an-
ce, Il s'arréte afin de laisser 4 son élédve le temps d'assimi-
ler ce gqu'il vient d'entendre. Puis ce dernier répéte chaque
régle deux ou trois fols, jusgqu'd ce gqu'il la sache par coeur
et l'interpréte devant Dieu pour &tre slr d'avoir bien compris

toutes ses incidences. Aaron entre alors dans la Tente d'Assi-
gnation. MoiIse l'instruit et le fait répéter. Aaron s'assied

et ses fils entrent. Molse leur répéte la legon et ils s'asse-

yent. Les anciens entrent; elle est répétée pour eux et ils

s'asseyent. Enfin le peuple entre et il est, lui aussi instruit.
L'accent est mis sur la nécessité pour les chefs d'arri-

ver & une maltrise absolue de la Torah, une connaissance clai-

re et sfire. Dans son enseignement, MoIse procdde systématique-

'mnut, une section de la Torah aprés 1'autre ou, si besoin esat,

une seule halac'ha et toutes ses répercussions. Avant chaque

féte, i1 apprend 3 Isragl les formes et les ré&gles appropriédes.
Il peut enseigner la loi en soixante-dix langues. On rapporte
aussi qu'il employait le procédé des rhéteurs romains, murmu-

ggggfﬂ-ds

PYRRion Mmitaculcy

'3 un assistant gui ke répé&tait ensuite tout
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La vraisemblance est une chose et l'histoire an est une
autre. Rachi n'est pas historien. Il ne fait aucun effort sé&-

rieux pour situer les gens et les &vénements dans une perspec-
tive compréhensible, ni pour découvrir des rapports significa-
tifs entre les faits reliés dans le temps. L'histoire cherche
4 comprendre le comment et le poudquoi des &vénements. Les rab-
bins ne leur reconnaissent gu'une cause, Dieu et bien gue cer=-
tains sages portés a la philosophie connussent la loi naturel-
le, c'&tait en dernidre analyse la volonté divine plutdt gue
1'interaction des hummes?de l*&conomie, de la culture et des
institutions politiques qui expliquait toutes choses. Le Juif
rabbinique vivait dans le tourbillon du monde réel et ne le
niait pas, mais il n'en tirait gue@re d'encouragement ni de fier-
té. Il se trouvait dans le galout, une sorte de limbe, de las-
situde morne entre un pass& et un avenir glorieux. Son indif-
férence au passage du temps n'était pas essentiellement le ré-
sultat d'un traumatisme provogqué par un désastre national; bien
que la douleur paralysante de la défalte edt certainement
émoussé ” son intér@t pour l'exercice du pouvoir. C'é&tait
plutdt un engourdissement émotionnel, né de l'impuissance, la
conscience qu'il &tait un prisonnier politique condamné& 3 une
peine sans fin,

L'histoire traitant de puissance et de changement est
fonction du sens gu'a une soci&t& de son avenir. Incarc&ré i

vie, un prisonnier n'a pas de raison de tenir un journal puis-

gqu'aucune journe ne se distingue des autres. Dans sa cellule,

les souvenirs du temps précédant ln.dituntinn prennent une
‘acuité douloureuse et son esprit s'attarde & la possibilité
d'une évasion miraculeuse, ou d'une grice inattendue. Dans le

R ] T -—ﬂ
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galout, tous les Juifs naissaient en chalnes comme leurs péres

avant eux, mais leur imagination ne pouvait Etre bridée. Le
temps &talit une catégorie flexible dans laquelle ce gui avait
&té&, ce gui #tait et ce quli serait se confondaient. La Torah
dit que Molse alla de Madian en Egypte mont& sur un 8ne. Rachi
était slr qu'il s'agissait de celui-12 méme gui avait porté
Abraham jusqu'au mont Moria et sur lequel le Messie ferait son
entrée triomphale a Jérusalem (Rachig sur Ex. 4: 20). Sur le
mont Nebo, Dieu montra 4 Moise non seulement toute la Terre
Promise comme 1l'indique la Torah, mais son histoire future, vy
compris la conquéte, l'exil, l'époque messianique et la résur-

rection des morts.
Mosché Rabbenou est un mortel. Il nalit, se marie, et a

des enfants, mais ne vieillit jamais. Le jour de sa mort, son
corps et son esprit sont aussl vigoureux qu'a l'apogée de sa
maturité (Rachi sur Dt. 31: 1). Il meurt. 51 contradictoire

gque cela puisse paraitre, 1l est &galement immortel. Pour Ra-
chi, Deutéronome 34:7 « "Molse avait cent vingt ans quand il
mourut ; Hﬂnlregard ne s'était point terni et sa vigueur n'é-
tait point épuisée" signifie: "MB8me aprés sa mort, son ofel
n'était pas obscurci ni sa force naturelle diminu&e". Pour lui,

comme pour les sages talmudiques, Mosch& Rabbenou est un é&tre

semi-divin. Avant gu'il vint au monde Miriam prophétisa que sa
mére aurait un enfant gui délivrerait Isra&l (Rachi sur Ex. 15:20)
A sa naissance, une lumidre gqui n'était pas de ce monde, emplit
la piédce. Pendant toutes les années suivant la théophanie sur

le S8inal, un halo rayonnait autour de sa téte (Rachi sur Ex.

34: 29), différent de celuil des autrre saints. "Le visage de




MoIse avait 1'é&clat du soleil, celui de Josué la pile lueur de

la luneg; (Rachi sur Wb, 27: 20). Apr@s sa mort, son corps ne
connut pas la décomposition (Rachi sur Dt. 34: 7)et son tom-

beau avait &té pré&paré& avant la Création (Rachli sur Dt. 34:6).

Rachi reprenant la aggadah, assure que MolIse fut accusé,

jugé et condamné 3 mort pour le meurtre du surveillant. En dé&-
crivant les détails de l'évasion in extremis qui suivit, le

| compilateur ne choisit pas parmi les trois versions populaires,
11 les présente toutes: il y avait tant de bruit dans la salle
du tribunal gue le bourreau n'entendit pas le verdict de la
cour, les gedliers tomb&s en catalepsie ne virent pas Molse
s'enfuilr et gquand ce dernier fut amené& sur le lieu de l1l'exécu-
tion, le bourreau ne put lever son &pfe. Quelle gue soit la
version gque l'on accepte, sa portée théologique reste identi-

que. Dieu protdge les fidadles - et l1l'image de Mosché Rabbenou

aussi - 11 a des pouvoirs refusés aux simples mortels.
Magicien, il est Merlin, hiérogrammate royal et chef

puissant, non pas = prestidigitateur rusé; prophéte, il est

un ancien respecté, vé&tu de lin pourpre, non pas un extraluci-
| de de foire en costume de clown. Aucune indication d'extase,
ni de langage automatique; il garde toujours la maftrise tnﬁa-
le de ses sens. Bien gqu'habillé en prophéte, il est ascétique
et cé&libataire. Quand Séphorah apprend que d'autres prophétes
sont apparus dans le camp, elle va consoler leurs &pouses de
la perte de leurs maris.

Dans l'univers talmudigue, miracle et magie ne sont que

les deux aspects d'un méme phénom@ne: la différence est que
Dieu prend l'initiative du miracle, alors que le sorcier exécute

|‘ 2 : e




ses tours. Dieu lui-m@me enseigne & Mosché&-Rabbenou les formu-

les permettant "d'é&veiller l'attribut divin de la miséricorde”,
c'est-d-dire l'art de la pridre d'intercession qui exigeait

non seulement que l'on pronongdt le Nom tout-puissant de Dieu,
mais que l'on s'envelopplt d'un tallit pour répéter le texte
des Treize Attributs (Rachi sur Ex. 34: 607). L'Ange de la Mort
lui-mé&me contribue 3 son instruction en lui apprenant que l'en-
ceéns vainc la peste (Rachi sur Nb. 17: 11). Le portrait que

brosse le Talmud est contradictoire. En général, Mosché&é Rabbe-

nou est l'agent de la puissance divine et, dans d'autres situa-
tions, un magicien qui fait &talage de ses pouvoirs. De toute
évidence, la circonspection théologigue ne prévalait pas tou-
jours sur les crédulités.

La simple histoire du petit bébé& dans son berceau de ro-
seaux devient une sombre histcire de magie. Les servantes de
la princesse sont de mauvais esprits qui essaient par tous les
moyens de détourner l'attention de leur malitresse. Elles n'y
parviennent pas. Le berceau flotte au milieu du fleuve, loin,
hors de portée; mais le bras de la princesse s'allonge magique- J
ment jusgu'd ce gu'elle puisse attraper la corbeille et la ra-
mener sur la rive. Une bataille :ﬂnfra Madian prend l'aspect
d'une mélée générale aérienne. Le sorcier Balaam met l'armée
madianite en fuite, mais Phinéas, prétre d'Israél plein de zé-
le, déjoue l'offensive en brandissant une puissante amulette
gui fait s'écraser au sol la force owirdivinie de Balaam (Rachi

sur Nb. 31: 6). Quand les Ammonites attaguent, leur ange gar-

dien est précipité du haut du Ciel et MoIse lul pi&tine le
cou pour protéger Isra&l (Rachi sur Dt. 2: 29).




La fabrication du Veau d'Or est assez inexplicable, car

la Torah ne mentionne-personne capable de faire un moule dans
legquel ﬁn plt verser du métal en fusiqn,ihnﬂ aggadah suggére
que certains magiciens, parmi la multitude tra&s mé&langée qui
accompagnait les Isra&lites le modeldrent grlce 3 leurs arts
maléfiques. Selon une autre beaucoup plus compliquée, c'&tait

Mosch& Rabbenocu lui-m&me "le sorcier", et bien involontaire-

ment. Pour retirer du Nil le cercueil du patriarche Joseph
selunlla voeu gqu'il avait exprimé& sur son lit de mort, &tre
enterré en Canaan - MolIse avait préparé des amulettes d'ar-
gent. L'une d'elles portant l'inscription:"Léve-toli, boeuf,
léave-tol, betuf" n'avait pas &t& utilisée et elle &tait tombée
entre les mains de Miché&e, meneur de la rébellion du camp.
Lorsque celui-ci la jeta dans la cuve d'or en fusion, elle
produisit un Veau. Rachi, gui rapporte les deux traditions ne
aaraiémnnté sur le bllcher ni pour l'une ni pour l'autre, mais
homme du Moyen Age, il vivait dans un monde de magiciens, de
sorciers et de merveilles, aussi accepte-t-il volontiers Mosché

Rabbenou comme le premier thaumaturge de tous.

Malgré sa nature et ses pouvoirs spéciaux, celui-ci ne
mangue pas de d&fauts, 3 la fois mortel et immortel, saint et
pécheur. Furieux et dégu par la stupidité de son peuple, il
frappe le rocher 3 Mériba, bien que Dieu Iui ait seulement or-
donné d'&tendre son bdton sur lul (Rachi sur Nb. 27: 4). Mora-
le: le plus sage des hommes lui-méme a des limites. A Réphidim,
il a peur et tremble - gue les tribus le lapident (Rachi sur
Ex. 17:5) Morale: les chiens eux-mémes peuvent succomber 3

l'intimidation: Molse a pé&ché, sa mort en &tant la preuve




ultime dans un monde convaincu qu'elle ne frappe gquelqu'un

gqu'en raison de ses fautes. Mosché& Rabbenou est humain et di-
vin, prophéte et magicien, mortel et immortel. "Quand MolIse
monta la-haut, il &tait tout a4 fait homme, mais quand il re-

descendit ici-bas, 11 &tait 3 la ressemblance de Dieu (PRK

Sup. 1,9). La Cour Cé&leste l'excommunia un jour parce gu'il

availt sans autorisation laissé l'asafsouf, la canaille se

joindre & 1'Exode et gue c'était elle la responsable de 1l'ineci-'
dent du Veau d4'Or (Rachi sur Ex. 32: 7).

Mais malgré ses fautes, il est un bon mcdéle, Sa vie
"peut enseigner les maniéres" (Rachi sur Ex. l14: 8). Le souci
qu'il a des droits de son fré@re alné&, le soin gqu'il prend de
ses troupeaux et, en particulier, le fait gqu'il les emm@ne 5
paltre loin des propriétés privées, la déférence gu'il témoigne
4 son beau-pére, l'attention qu'il porte a3 l'enterrement de sa
soeur et de son frére, son labeur journalier d'enseignant,

son amour pour Isradl - tout cela est cité comme exemple de

vertu.
Sa mort fut une qrandﬁbarte pour le peuple; en particu-

lier le pouvoir gqu'il avait de protéger les siens disparut

avec luli., Josu€ est un homme juste, un bon é&rudit et un chef

capable, mais il lui mangue ces gualités si particulidres qui

faisaient de HFlgﬂlﬂgachE Rabbenou. Pour gue lﬁ nation ne dé-
sespére pas, lII st représenté& vivant dans les €ieux, toujours
capable et dé&sireux de défendre Isra#l contre ses ennemis, Il
sugg@re une tradition gui recherche avidement un protecteur et

un sauveur, mais n'assouplira pas assez sa théologie pour ré-

pondre 4 ce besoin.
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Chapitre VII

Moise et Mahomet
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Pendant les siécles qui suivirent la destruction du Tem-
Ple, la plupart des Juifs vé&curent dans des cultures-hdtes
dont les principes religieux &taient fondamentalement diffé-
rents des leurs, Le christianisme promettait le salut aux in-
dividus sur la base de la foi en un sauveur divin. Les tradi-
ticns zorcastriennes de la Perse &taient centrées sur le my-
the cosmique d'une lutte incessante entre les forces de la lu-
miére et des ténébres. Le Nouveau Testament pour le premier et
1'Avesta pour les secondes &taient des textes vénérés, mais ni
le christianisme, ni le mazdéisme ne faisait de leur &tude un
devoir de piété&, Dans les deux traditions, une hiérarchie c¢clé-
ricale réglementait le culte et de grands pouvoirs &talent at-
tribués aux thaumaturges, saints , mages et moines. Connais-

sant désormails Mosché& Rabbenou, nous sommes 4 méme d'apprécier

la mesure dans laquelle les Juifs assimilérent certaines de ces
attitudes - certaines mais non point toutes. N'importe quel
laigque qualifié& pouvait diriger les services 3@ la synagogue. Le
domaine propre aux rabbins &tait l'&cole et ilﬁ consacraient

leur vie 3 l'étude de la révélation divine plutdt gu'd une dis-

cipline de méditation et de priére.

Les nombreuses conguétes des armées arabes pendant les

7€ et 8% sidcles, ainsi que les conversions en masses 4 l'isla-

misme qui les suivirent mirent les communaut&s juives du Moyen-




Orient et du littoral méditerranéen sous l'influence d'une cul-

ture dont les structures religieuses &tailent semblables aux
leurs. L'Islam proclamait que le Coran Etnit une révélation
unigue et universelle transmise par uﬁ seul prophéte. Celui-ci
ne se posait pas en homme parfait ou divin, mais seulement en
véhicule choisi par Dieu pour apporter Son message et pour-sui-
vre Son ceuvre. Mahomet ne prétendait pas faire des merveilles:
"Les miracles sont l'oceuvre de Dieu seul. Je ne suis qu'un hom-

me gui wvous avertis."
A la mosquée, comme 4 la synagogue, le culte pouvait étre

présidé par n'importe guel homme qualifi&. Les chefs religieux

de l'Islam exergaient leurs activités dans les &coles de la

chariyah, ou loi coranique, plutdt gque danéFea chaires des mos-
gquées, L'imam &tait d'abord un chef de communauté et un juriste
compétent, un homme d'affaires dont l'autorité wvenait de son
savoir plutdt gque de son charisme personnel et dont la fonction
professionnelle consistait 34 veiller que ses fideles observassent
les commandements de la loi.

L'Islam, comme le judalsme traditionnel repose sur l'idée
que la socié&té doit &tre organisée selon les Enseignements de
Dieu transmis par un prophéte. Les fidéles révédrent le Coran
comme le don de la vé€rit& 3 l'humanité& - une vErité& gui expli-
que les myst2res de la vie, seul moyen garantissant le salut.
POur 1'Islam la vie ne peut &tre rachet&e et l'immortalité at-
teinte que par la participation a2 la communauté des bénis de
Dieu qui suilvent sa loi; le Ciel est réservé aux croyants. La
foi juste et la vie droite sont indispensables au salut. hpFas
Mahomet; il n'y aura plus d'autres proph2tes, il n'y a plus

rien & apprendre aux hommes. Les besoins futurs de la communauté
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seront assurés par l'interpré&tation attentive du Coran, et,

: ﬁuﬁu&uégﬁtzr
comme dans le judalsme, l'art du commentaire le
changement.

L'Islam enseigne que Dieu est le maitre de l'hi:tﬁiru,

mais contrairement 3 la présentation de MoIse par la Torah,
rien dans le Coran n'indique gue les rédacteurs aient tenté de
diminuer l'importance de Mahomet comme acteur dans les &véne~-

ments politigques de son temps. Tout au contraire. Il est décrit

comme un calife-proph2te qui dut ses succ®s de chef 3 sa claire
compréhension de la Volont& Divine. Contrairement 3 MolIse, il
prépare ses troupes pour la bataille et met au point la stra-
tégle qu'elles devront suivre. A notre épogue freudienne, nous
rangeons la proph&tie sous la rubrique psycheologie anormale
et/ou expérience religieuse. Les savants musulmans, eux, 1l'&tu-
diaient en tant que phé&noméne associé aux fonctions de chef.
Des proph&tes comme Mahomet et Moise &taient "envoyés par Dieu
pour le progrés de l'humanité" (ibdx Kammouna 15). La réussgite
politique d'un prophéte &tait tenue pour preuve ultime de la
vérité de ses paroles, pensée bien ré&confortante guand les ar-
mées viennent de conquérir la moitié du monde. "Le vral pro-
ph2te instituera une puissance et une loi sacrée parmi les
hommes, afin que le salut de cette &pogque ait 13 son fondement”
(Avicenne 9: 6).

L'Islam compte MoIse parmi ces "hommes de décision”. La
liste remonte de Jésus 3 Adam en passant par Elie, Molise et
Abraham - qui ont transmis les Enseignements de Dieu et gouver-

né avec succds leurs communaut&s. Chacun regoit un titre spé-

cial: Adam le choisi par Dieu; No& le dé&livré par Dieu. Abraham
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l'ami de Dieu; Molse,K le confident de Dieu. Ces appellations ho-
norifiques apparaissent souvent dans les textes musulmans et
mﬁﬁ; dans la liturgie, mais toujours il est nettement précisé
gque Mahomet a &t& le dernier des prophétes ut que son ring dé-

passe de loin celui de tous les autres "hommes de décision”

Par la suite, des thé&ologiens coranigques ont soutenu gue le ter-
me de prophéteyg employé& par Mahomet pour se désigner était am-
phibologique. Son sens conventiomel - "il n'y a pas eu d4'au-
tre prophéte comme lui" - ne convient pas 4 Mahomet, mais il

&tait commode pour placer celui-ci 3 la fin de cette lignée

d' "hommes de décision", afin de relier la nation arabe aux
traditions des principaux groupes de populatiocn passés sous sa
domination, ce gui rendait plus facile et plus attrayante la
conversion &8 l'islamisme.

Le Coran tralte Molse comme un proph2te respecté&, un des
meilleurs par qui Dieu a manifesté& sa puissance et dit sa Paro-

lﬂ}l'Eﬂlairant et l'instruisant lui-méme.

Nous avons accordé notre grice 3 MoIse et Aaron. Nous les avons
eux et leur p-npii sauvés d'une angoisse immense.Nous leur ac-
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trente-quatre chapitres du Coran. Une ssurate le décrit pas-
sant quarante jours et quarante nuits avec Dieu qui lui donne
'1; livre et le discernement pour qu'il suive la voie droite"
(2: 53). |

Dans une autre, il rapporte les paroles de Dieu sur des
tablettes: "une exhortation 2 propos de tout et le détail de
tout™ (7: 142). Mais contrairement aux premiers chrétiens, ni
les rédacteurs du Coran, ni les théologiens musulmans plus tar-
difs n'ont semblé& s'attacher particuliédrement 3 prouver que
leur proph&te avait &té& annoncé dans la Torah. Un passage indi-
gque bien 3 MolIse gque Dieu embrasse tout: 'Je 1'inscrirai pour
ceux gui me craignent ... gui suivent le prophéte illettré
gqu'ils trouvent mentionn€& dans leur @':ritura}duns la Torah et
1'Evangilani?= 156=157) mais aucun effort sé&rieux n'est fait
pour authentifier la carrigre de MoiIse au moyen des prophéties
scripturaires, ou de rattacher son mode de vie & celui de Maho-
met. Les Ecritures anciennes avaient eu leur utilité, mais el-
les &taient pleines d'erreurs et 1'on ne pouvait s'y fier. Ni
1'Ancien Testament ni le Nouveau n'ont jamais &t& ré&unis par
les Musulmans au Coran en un seul volume intitulé& Eeriture

Sainte. Si MolIse est trés visible dans les saurates, ce n'est

gque comme apStre parmi beaucoup d'autres, et non pas le plus

‘semble avoir acquis sa connaissance des traditions
o PR,

.4ahggin-ﬂu=ltﬂanuvnriatiun avec des voisins Fhaes

"-,;= r”rf’ le ce que l'on en savait parmi ses compatriotes.

=ription qu': '-rﬁ,ﬂ;wnmm--m le Coran s'inspire
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rapporte par exemple gue ce durninr}snuvé par l'épouse de Pha-
raon (kP appelé& Asiva dans ce texte) refuse de prendre le
sein d'une non-hébralque. Ce détail qui figure aussi dans la
aggadah explique pourquoi Molse est confié 2 sa md2re pour qu;el-

le le nourrisse et souligne, certainement 2 dessein, d'une part
que Dieu est le maftre absolu de l'histoire et confirme d'autre
part la tradition chére aux Musulmans comme aux Juifs selon la-
gquelle le prophé2te doit &tre en &tat de puret& rituelle pour
recevoir la parole de Dieu (b, Sotah 12b). Le meurtre du sur-
veillant représente 4 la folis une crise d'identité& et un acte
inconsidéré dont Molse se repeni'par la suite, reconnaissant
gque Satan l'a tenté.

Molse s'enfuit-en Madian ol il aide les filles du cheik
4 faire boire leurs troupeaux, est accueilli dans la maison de
ce dernier et &pouse une de ses filles en &change de guelgues
années de service. Il regoit sa mission au Buisson Ardept qui
est situé non pas sur le Sinal, mais dans la vallée de ;ng'est
la nuit. Il se déplace avec sa famille. Voyant guelque chose
gquli brdle, il quitte les siens pour aller chercher un tison gui i
lui permettra d'allumer un feu de camp. Au Buisson, Dieu lui
parle: "Je suis ton Seigneur! Enléve tes sandales car tu es |
dans la vallée sacrée de Tawa. Je t'ai choisi. Ecoute donc ce
gui ﬁ:n] sera révélé. En vérité&, je suis Dieu, f;.l n'y a pas
d'autre divinit& hormis moi. Accomplis la pri&re pour te souve-
nir de moi. L'heure est Prnﬂﬁh& en vérité... fhw uju-i.. y-L 5 wil” S

omm
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2 un
conflit entre un apdtre de Dieu et un méchant roi. Il ne s'agit
pas de savoir si les esclaves seront autorisés A partir, mais

8i Molse pourra obtenir que Pharaon se repente. Ce dernier a




8té& orgueilleux sur la terre et Molse lul offre sa religion
définie comme une correction du Seigneur. Quand il prend les
meilleurs hi&rogrammates &gyptiens A leurs propres pi2ges, ils
reconnaissent la supériorité& de Dieu et se convertissent - |
pour &tre tout aussitdt exécutés sommairement par le roi qui
reste sourd aux bons conseils et aveugle aux manifestations
de la puissance divine. La confrontation avec Pharaon et son
premier ministre Aman démontre l'opini8treté des grands et la
folie des négateurs du spirituel. Pharaon exige un signe. Molse
fait des miracles (huit plutdt que dix) et pourtant le souve-
rain refuse toujours de croire. Finalement il est noy& et la
vie &ternelle lul est refusée.

Une sourate décrit MolIse jeune partant en voyage pour dé-
couvrir le confluent des mers. Il emméne un serviteur, du genre

chlemiel qui oublie de prendre les provisions nécessaires. En

chemin, ils rencontrent un prophéte d'Allah & qui Molse deman-
de de lui enseigner la sagesse. L'autre accepte, mais 4 la con-
dition gque son é&léve ne mette rien de ce qui se passera en gues-

tion. Ensemble, ils construisent un bateau, mais quand il est

lancé, le prophéte fait un trou au fond. Par la suite, celul-
ci tue un jeune homme dans une ville ol ils ont regu l'hospi-
talité&; 4 un autre moment, il soutient une cldture sur le point

de s'effondrer. Finalement tout s'explique: le bateau é&tait

la propri&té de pauvres gens et des pirates allalent s'en empa-
rer pour vendre l'&quipage comme esclaves. Le jeune homme é&tait

destiné 3 une vie de crime et sa mort incita ses parents 4 a-

- voir un lutrl*lntqpt-ﬂaﬁb 1'avenir serait plac# sous de plus
:huﬂm.ﬂmﬂﬂdﬂ :.mi.t sous la cl&ture un trésor qui




appartenait 4 des orphelins et il aurait &t& découvert si elle

g'&tait écroulée (18: 60-82). La legon est ulairu: croyez l'a-

pﬁtra-pfnphata méme si ses actions semblent bizarres, car il

voit ce gque mé&me un Molse ne voit pas. Autre legon aussi cl&l- |

re: un proph@te d'Allah voit bien plus et mieux gue Moise. |
Les commentateurs musulmans appellent al-Khadir, "le ver-

doyant” le guide_de ce dernier dans ses voyages et l'identi-

fient avec Elie, ayant peut-2tre appris des Juifs gue cette his-

toire est une variante d'une anecdote talmudique. Celle-ci rap-

porte gque le sage Josué& ben Levi voyageait avec Elie pour gqu'il

lui enseignak la sagesse et, pendant le trajet, le proph2te a-

git de fagon bizarre, mais finalement explicable, Qu'al-Khadir

501t \Maymess inspiré d'Elie, il existe dans les &crits musul-

mans une tendance, peut-&tre voulue, d grandir ce dernlier aux

dépens de Molse. Selon leurs commentateurs, les enfants d'Is-

raél demand@rent un jour a mﬁﬁa:i-t-r 8'il existait un homme

plus sage gue lui et il répondit que non. Mais Dieu lui-mé&me

le contredit: "Al-Khadir est plus sage" (al-Boukhari 16: 19).

Insister sur cette supériorité &tait une fagon subtile et ef-

ficace de dénigrer le proph&te gue les Juifs révéraient comme
médiateur de leur Torah. I

‘Au Moyen Age, les anthologistes musulmans publié&rent une
llringg! livres de contes populaires incluant éurtlinul des his-
toires sur MoIse. Les Légendes des Prophstes d'#l-Thalibi
{M%memumt une gqui décrit comment les servan-
jul avaient touch& son berceau furent guéries de diverses
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d'eux rapporte qu'elle avait &té& coup&e sur un arbre du Paradis
et qu'elle avait appartenu 3 Adam, 3 No& et aux patriarches
uvﬁnt gqu'un ange l'offre 3 MoIse. Elle brillait dans 1l'obscuri-
té&, fournissait de l'eau en temps de s&cheresse, devenalt un ar-
bre & fruits quand on la plantait dans le ciel et un dragon &
deux té&tes crachant le feu guand les ennemis menagaient son
possesseur. Un jour, alors gue Mclise faisait la sieste sept
assassins, soudoyés par Pharaon, essayérent de le tuer: la ba-
guette les assomma sans troubler son sommeil. Comme celui du
judaisme rabbinique, le monoth&isme de 1'Islam assimilait le
monde des anges et des démons aux l&gendes miraculeuses dont

la crédulité embellit les carriéres hérolques. Mahomet ne pré-
tendait qu'a étre proph2te-apdtre de Dieu, mais la piété des
croyants tissa mille contes autour de sa vie.

Le courant principal de 1'Islam mettait l'accent sur la
voie du savoir plutdt gue sur celle de la mystique et fondait
l'autorité& religieuse sur les connaissances. Selon une tradi-
tion, le prophéte considérait comme perdue toute journée du-

rant laguelle il n'avait pas progressé dans cette science gui

le rapprocherait de son Seigneur" {jl-ﬂhaztaliﬂFatihat al-
Ra e X
Ouloum Traité de la nih&”— de 1'Islam, p.3) L'Etat ne

pouvalt 8tre organisé sans l'aide 4d'hommes versés dans la

chariyah, c'est-a-dire la loli religieuse; son &tude entrainait

LWMEvitablement la.discussion de probl2mes touchant 3 la théolo-

gie @t & la psychologie de la religion gqui, 3 son tnur,iﬂtﬂui-
salt 3 s'intéresser 3 la philosophie de la religion et 3 ce

gue l'on appelle aujourd'hui la scolastigque, c'est-d-dire la

réconciliation de la philosophie et de la religion,de la raison
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et de la révé&lation. 51 la scolastique islamique dans ses di-
verses manifestations n'intéressait que de petits groupes par-
mi les classes urbaines cultivées, son orientation &tait tras
connue et rendalt les chefs religieux sensibles 3 la différen-
ce entre foli véritable et crédulité. Des efforts &taient faits
pour séparer ce gul 8tait doctrinalement acceptable des rési-
dus de la légende pupulairéﬁﬁe la piété innopcente.

Les chefs des principales &coles rabbinigques situées
dans les grandes zones urbaines ol le courant scolastique isla-
mique &tait le plus apprécié et le plus suivi commenc@rent a
penser gqu'il pourrait &tre fructueux d'appliquer les mémes no-
tions au judaliIsme. Les premiers résultats de cet effort ont dé&-
jd &té signalés: ce fut la désacralisation de la aggadah qui
donnaient de Dieu des images hautes en couleurs, mais forcé-
ment anthropomorphes. Elles semblaient désormais scandaleuses
aux yveux de ceuxf:ﬂur qui l'appréciation judalIque du monothéis-
me exigeait gue sa littérature ne propagelt pas dﬂn idées vio-
lant l'interdiction de représentileiish &8 Dieu.

Un de ces directeurs d'Université&, Saadiah ben Joseph,

né en Egypte, écrivit un ouvrage scolastique, Le Livre des

Croyances et des Convictions, dans lequel il distingue nntré

les deux, apportant des arguments pour scutenir les dogmes fon-

damentaux du judalsme. Dans le cours de son oeuvre, il examine
1'assertion des chré&tiens gui estiment que la mission de Jé&sus,
comme celle de MolIse, doit 8tre jugfe d'aprés les miracles
qu'il a accomplis et la jugent iﬂpﬁ:i&ﬂrn puisque ceux das HES-
w nnt &té plus impressionnants. Saadiah ripostait que les
Jﬂifl ﬁ!ﬂgiﬁlnt en Molse non pas llullﬂlﬂt A cause de ses mi-

UiwiIke A% Al Lanants Fiure LG




racles", mais parce qu'il nous a exhorté 3 faire ce qui est
bien" (Saadiah 3: 8). L'€lé&ment décisif est la valeur du messa-
ge; les miracles sont nﬁcassaira%}m&iq sﬂuiﬂmﬂnt comme confir-
mation. Le MoIse de Saadiah ne le c2de en rien 3 Mosché Rabbe-
nou. Un Midrach tr2s appré&cié& des scolastiques juifs conte com-
ment, lorsque Dieu ordonne 3 Molse de lever sa baguette au-des-
sus de la mer des Joncs, celui-ci objecte gue si les eaux
8'ouvrent elles vicleront l'ordre de la cr&ation cr&&e par Lui-
méme. Dieu répond en disant gu'il avait stipul& a la cré&ation
que ﬂ#tt& mer s 'ouvrirait (Ex. R. 21: 6). Le miracle n'est pas
gqu'elle se soit ouverte, mais gque Dieu l'ait dit & Molse et

que MoIse l'ait annoncé. C'est 13 un signe manifestant la puis-
sance qui domine l'histeire et démontrant l'ordre prémé&dité

| - do co Aoucod GdA C
du monde -[?E ment) 4 perception GEEEEENNS-EE Gui incite
e T

nombre de modernes 34 nier le miracle.

Pans l'Islam comme en Occident, il s'avéra que les efforts
faits en vue d'authentifier la doctrine religieuse au moyen
d'arguments philosophigues étaient immens&ment importants pour
le développement de la pensée, mais tout aussi immensé&ment
troublants pour ceux qui prenaient leurs lé&gendes au pied de
la lettre., Dans la culture populaire, le calife-prophéte est
considéré comme un mystique-prophdte semi divin qui, tel Mos-

che Rabbenou a accompli des miracles sur terre et continue

dans le Ciel.
A mesure que le califat déclinait, les cercles philosophi-

S
ques tendaient a é;tréuir et 3 se radicaliser, devenant la ci-
ble des chasseurs d'hérésies. La philosophie en vint & &tre
d&ri ‘Jnmlg ﬂw‘ﬂﬂl divisions r.lpnn: la communauté re- 3
igieuse et ses tenants furent accusés de faire naftre plus de
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doutes gqu'ils n'en ré&solvaient. Apré@s le 13° si&cle, le savoir
islamique, se limitant en gé&néral 2 la nhnrixuﬂﬁ?ﬁtiln au plan
pragmntiqué_;tﬁlﬂ‘ péculations mystigu:: et théologiques, fit
assez confortablement la paix avec l'image populaire d'un Hétsn
thaumaturge. Les cultes des saints et des sages étaient fort
nombreux. Les plus érudits se joignaient aux fraternités ascé-
tigques de l1l'Islam mé&diéval, dont les % étajent généra-
lement appeléess soufis, comme la laine du grossier manteau
qu'lls portaient habituellement. Le prophéte &tait représenté
ﬂﬂMmE-lE premier et l'incomparable maltre de leur mouvement,
lui dont l'esprit est libre d'erreur et de passion, 1'amour
de Dieu, totalement dé&sintéressé, le plus parfait des hommes
qui a transcendé toutes leurs limitations pour devenir un saint
ne faisant plus gqu'un avec Dieu. Selon les théories mystiques,
Mahomet participe donc 4 la puissance divine. POur les soufis,
rien n'existe en dehors de Dieu, si bien que leur prophéte et
£8P non seulement le personnage historique du Coran, mais un
&tre céleste gui continue & rayonner une force divine. Ils vi-
vaient dans un monde de piété fervente et de spéculations &so-
tEriques. o

Les schémas culturels islamiques exercérent une prnfmﬁﬂn
lnllm sur wﬁlth wivant dans les centres ol ils fleuris-
" | mlt- parmi les citadins & demi ins-

- prodigieux dans ses miracles,

té et personne ne se soucie

la doctrine et oll commence la lé-

- § vas pour qui la valeur de la Torah
A :

,r;, fait gue Molse
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son messager &tait un homme semi-divin ou un thaumaturge n'ac-

cept@ent plus inconditionnellement les aggadot et Hnsﬂhéﬂah-

benou devint le grnnd'ealifa—prnphétu{ pendant juif de Maho-
met. |
Transformer ainsi la biographie pour répondre & l'accent
mis par 1l'Islam sur le calife-proph@te incita les scolastiques
juifs 2 le présenter comme un roi. La littérature talmudigque,
qui avait insisté sur son rdle de thaumaturge contient quel-
ques rares allusions dispersé€es 3 ce titre. Une aggadah sur
1'épouse d'Aaron énumére cing bé&nédictions spéciales dont elle
avait le privilédge,"l'une &tant que son beau-pére &tait roi"
(b. Feb. 192a). Un sage talmudique explique que si la Torah
désigne Jéthrn comme "beau-p2re de Molse", c'est p&ud honorer
celui qui a recueilli 1l'exilé et lui a tant appris sur l'admi-
nistration de la justice; en effat}“ﬂ*aﬂt un honneur d'étre le
beau-pére d'un roi” tslfra_ﬂﬁ. 10: 29). Ces allusions semblent
dériver de l'une des interpré&tations possibles d'un passage
difficile du Deuté&ronome: (33: 4-5), généralement traduit:
"C'est pour nous gu'il dicta une doctrine A MolIse, Ainsi devint-
il roi de ﬁ#hﬂu:uum. les chefs du peuple &tant réunis..."®
Mais on peut aussi construire la phrase ainsi: "Mclse nous ;
prescrit une loi donnée en possession 3 l'assemblée de Jacob. ") ¥
Dans le premier cas,on entend gqu'en acceptant iu Torah, Isradl
reconnalt Dieu pour roi; dans le second, gqu'une fois la Torah
proclamée Moise est devenu roi d'Isra&l. Mais il y a bien peu

n " &
o & b I

a4l = |

* ng ‘rabb | Wﬁn eu un roi lorsque se sont
rassembl é "" 'i’ }; ' peuples!
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d'indices dans la littérature talmudique permettant de penser
que les rabbins eussent attach& grande importance a 1'idée
d'un MolIse roi.

A l'époque islamique, le couronnement de ce dernier ait

pris trés au sérieux. Et de longs développements comparent

l'administration royale de MoiIse avec celle de David (Mid.

Teh. 1l: 2). i Corée proteste et se rebelle, c'est essentiel-
lement parce gque Molse a &té couronné alors gque lui-méme est
d'un rang plus élevé, d'ol rancoeur et jalousie (Nb. R. 18: 2).

Le targoum du Pseudo-Jonathan interpole dans Deutéronome 34: 5

un passage affirmant que MolIse a &té investi de quatre couron-
nes: cellesde la Torah, du service sacerdotal, de l'autorité
royale et de la puissance du Mot. Quand il se demande pourquoi
c'est B&qaﬁél et non pas lui qui a &té& chargé de fagonner le
mobilier sacré destiné au Temple, une aggadah imagine que Dieu
lui répond: "MolIse, je t'ai fait roi; il ne sied pas 3 un roi
de faire quoi que ce soit lui-mé&me; il donne des ordres aux
autres," (Ex. R. 40: 2).|Un autre sage explique que si Dieu

commande & MoiIse de fagonner "deux trompettes d'argent" (Nb.

10: 2), c'est pour gqu'on lui rende l'hommage dd 3 un souverain:
"Dieu dit 3 MoIse 'je t'ai fait roi', comme il est dit ‘ainsi
dnvint-il~#ﬁ1~ﬂh-xinhnuruuﬂ;;Int‘ 33: 15). De méme gu'un roi
est p:lggggiﬂbﬁtrgmun;galu_gg méme gquand ku tnrti:a., fais-
les sonner devant toli' _;mm*ﬂm 15). L'envoi en

i ‘ﬂlr"‘

} L

 comme un couronnement:
\ 1'honneur de Josué et ensuite
er le trdne d'or, la couronne de

T urpre,® Et MoIse se
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et des officiers de 1l'armée et des prétres. Et ensuite MoIse
alla 3 Josué et 1l'habilla et mit la couronne sur lui et l'as-
sit sur le trdne d'or" (PM 272-78).

Parce que la communauté& juive n'&tait que tolérée ﬂan;
le monde musulman, i1l devenait important pour son amour-propre
gque l'on se représentdt MolIse exergant effectivement les préro-
gatives royales comme Mahomet. Cette image renforgait aussi
liﬁi foi dans le prophéte gqui avait apport& la Torah. L'idée
qu'unichef tel que lui démontrait sa vertu par les succés po-
litiques &tait, nous l'avons vu, capitale dans lu'faensée hellé&-
nistique. C'est au contraire un théme nouveau dans la litté-
rature rabbinique et qui n'a pas de fondement sdr dans la To-
rah. Bien au contraire, celle-ci insiste sur l'indifférence
de Mcise envers la fonction royale et son apparat, faisant re-
marguer gqu'il n'a pas essayé de fonder une dynastie.

Cette tendance 4 le placer sur un tréne provogua une
réaction conservatrice chez ceux qui se sentaient plus &troi-
tement 1i&s au sens é&vident du texte. Ja‘lﬁ ben Korha (2% sia-

cle de notre 3re) est cité comme autorité@ par un tidrach trés

développé qui indigue nettement gu'Abraham et MolIse avaient
s0llicité tous deux la charge de grand-pr&tre et la :ﬂurunnﬁ,
mais que seul Abraham avait &t& exaucg, Les commentateurs &-
taient Inﬁfiﬁhiu par les similitudes linguiltiéutn et stylisti-
gques de deux textes dont la forme extrémement concise exigeait
'&#lglﬂ:ﬁﬁlu 22: 1, Abraham appelé au ligotage d'Isaac et

Exode 3: "l' mﬁ'@ﬁ qE‘h:I;nnn Ardent. Dans un cas comme

dm ‘1'aut :'i:{r':'ﬁ'."“' &pat H; I:lutlﬂom “Abraham Abrnham "

» LS s &) en '
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"fineni". Les commentateurs interprétaient la double saluta-

tion formelle comme l'offre des deux couronnes par Dieu et la

réponse protocolaire comme une acceptation: Je suis pré&t au

Sacerdoce et 4 la couronne.

Josué Een Harhﬁ dit gu'en deux occasions MolIse se com-

para 4 Abraham et cela ne lui servit 3 rien. Abraham dit Hineni

"Je suis pr&t au sacerdoce et 3 la courcnne" et il obtint les
deux (Ps. 110: 4; Gn. 14: 17). MoIse, lui aussi dit Hineni "Je
suls prét pour le sacerdoce et la couronne", mais Dieu lui ré&-

pondit al tikrav halom, "N'approche point d'ieci.” Iéﬁgggg éli -

mine la prétrise [Eé verbe karav vient de la méme racine que

celle employé&e pour dé&signer l'offrande 4'un sacrifice, donc

al tikrav pouvait signifier "n'offre pas de sanrificai}ﬂg&gﬂ
€limine la courcnne d'aprés 2 Eamuﬂl 7: 18" Le rol David alla
se mettre en présence du Seigneur et dit: "Qui suis-je,Seigneur
Elohim et qu'est-ce que ma famille pour que tu m'aies amené&

- M
jusqu'ici ?#(Halom]g (Dt. R. 2: 7).

La réponse que recgoit Molse, al tikrav halom est tradui-
te non sans gquelgue enflure par "Ne comptez ni sur la charge
- sacerdotale ni sur la charge royale."

La nEca:u;tﬁ de proclamer "Mon prophéte est plus fort
que le tien" incita les Juifs 3 remettre l'accent sur les acti-
vités de scribe menées par Molse. Un défi souvent lancé par
des Mahom&tans contre l'autorité de la Torah &tait que celle-
=1qnpé§n&}qgﬁﬁghpqn fidelement l'enseignement requ par Molse.
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parce que la socié&té israélite n'a pas eu l'avantage des mémo-
risateurs professionnels au rbdle si important dans les milieux
nr;bul, les prétres duﬂihmpla de Jérusalem regurent la respon-
sabilité d4'apprendre la Torah par coeur, chacun se :hnrﬁnnnt
d'un chapitre. Nombre d'entre eux furent tués pendant les in-
vasions babyloniennes du 6% sidcle avant notre 2re et d'autres
disparurent pendant l'Eyiy. Quand Esdras essaya d'é&crire un

rouleau de la Turah,m%‘ﬁ%ﬁpurta d'inévitables lacunes et er-
( m;¥¥»bgiéiuu@h' i :

aBm.::tt._ des matériaux douteux au texte et en

W
omif beaucoup(qui auraient dd vy &tre incorporés. De ce fait,

la Torah est "en vérité un livre d'Esdras et non pas un livre

divin" (Ibn Kammouna 49). En ribnnle, les Juifs se mirent & uti-

da g b .
serjun titre Fncien, mais raremﬁnt.JHEEiHETE:*H;E;q3EEfruh

——

Rabbah b'¥isroel le plus grand scribe d'Isra&l (Onkelos sur
Dt. 33s: 21}

Quand le Talmud décrit Molise comme un professeur, on pen-
se a4 des lectures et des récitations de mémoire, aussi bien
qu'a des plumes et du parchemin. D&sormais 1'image se transfor-
me. L'accent est mis sur le travail de Molse secré&taire de Dieu.
Il a &crit non pas un, mais treize rouleaux identiques, un pour
chague tmm: un modéle conservé dans le Temple, au cas ol
des conte W . Maimonikprend soin de dire que
| ‘!‘ omme 1 “mt sous la dictée" (CM Sam.
10 Cependant qu'au » le commentateur de la Torah
ait ainsi: " MoIse notre malitre

?' que toute la Torah de la
h.introd. 2 Gn.)
t peut-8tre pas la plus




noble occupation en ce monde, mais il aida néanmoins guelgues
hommes r&fléchis dans les deux religions 3 examiner la nature
de la conscience prophétique. Peut-on se préparer i &tre pro-
ph2te et, si oui, comment ? Doit-on &tre pieux et savant, ou
s'agit-1l d'un don inattendu ? Quelle est la partie de l'esprit
qui entre en jeu dans cette expérience ? Existe-t-il des cri-
tédres objectifs pour discerner la valeur du message ? Faut-il
que des miracles l'accompagnent pour prouver que les paroles
viEnnEnt de Dieu ?

Tous &taient d'acétn:ﬂ—gﬁ'_f_ prophétie comportait plu-
gsieurs niveaux. Certains prophétes avaient des visions, d'au-
tres entendaient des parocles, certaignf$ comprenaient ce qu'ils
entendaient, d4'autres non. Selon l'enseignement de 1'Islam,
Mahomet &tait le seul 3 avoir recueilli le message divin sans
la moindre distortion. Pour les Musulmans, MolIse n'é&tait pas
un faux prophéte, de ceux qui disent des menscnges, mais sa ca-
pacité prophétique &tait limitée. Les apologistes juifs inter-
vertissent l'ordre des facteurs et soulignent le caractére uni-.
gue de Molise. "La Torah dit que le Créateur n'a jamais parlé

4 personne sans intermédiaire, sauf 3 notre malitre MolIse"

(Saadiah 2: 10). Cette assertion se fonde sur Deutéroncme 37:10
gui décrit Dieu et MoIse s'entretenant "face 3 face"

Le Coran indique que l'ange Gabriel avait dicté le livre

'ﬂhnpltdi par chapitre 3 Mahomet couch& la nuit et que celui-ci
alt ensuite 3 ses secrétaires ce gu'il avait entendu. Les

~assuraient que la Torah lvlit &tE& donnée 3 Molise

W
ey JE# itermédiaire et que ce dernier l'avait &crite

R e
us exacte du discours divin. Malmonide pensait 3 Maho-
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met quand 1l citait gquatre traits qui distinguent la prophétie

de Molse de toutes les autres: seul, il fut interpellé direc-
tement et non par du:'intarm!diairas:_:-ul, il prophétisa le

jour, et debout, alors gue tous les autres recevaient 1'inl§i- .
ration pendant leur sommeil ou en &tat de catalepsie; seul, il

n'éprouva pas de crainte pendant la rencontre prophétigue et
enfin seul, il pouvait parler avec Dieu chagque fois qu'il le

voulait, alors gue les autres devaient attendre sans jamais
@tre slirs qu'Il leur adresserait de nouveau la parole. Pas de
Gﬂhriél, Pas de visions nocturnes. Pas d'interruption dans la
révélation. MolIse s'était entretenu avec Dieu ouvertement, ai-
sément, parfaitement é&velllé, comme une persconne avec une au-
tre. L'inspiration prophétique lui venait non pas rarement
mais chague jour et sans aucun trouble des sens (C M San. 10:7).
La prudence incita les Juifs 2 coder la comparaison Mol-
se-Mahomet dans leur polémigue, Balaam jouant le fﬂlt du se-
cond. "La proph&tie de MOIse pré&sentait trois particularités
qui manquaient 3 celle de Balaam. Quand Dieu parlait 3 Molse, |
celui-ci se tenait debout. Il parlait a Balaam seulement quand
il &tait prostr& sur le sol. Avec Molse Dieu parlait face a
face mais avec Balaam, il s'exprimait comme dans une vision et
c'était mﬂﬁ; IEW paroles de Dieu. Avec Molse
Dieu ’PHM b%w Balaam, seulement en para-
boles." (Nk comparaisons s'étendaient au ca-
| gjﬁ‘l leurs dons! MoIse n'avait
plmrq, que Balaam se mon-
| tg Hﬁ! nation nﬂm:




s'était violemment retourné contre leurs coréligionaires dans
les villes du Hedjaz quand ceux-ci ru!unnignt de financer sa
mission.

Dans certains cercles philosophigues juifs, un débat £n1-
mé s'instaura sur la nature de la vocation prophétigue. Dieu
choisissait _ Il qui bon lui semblait ou se limitait _-Il 3 ceux
qui avaient des lumi@res spirituelles ? Rien dans la Torah
n'indique gque Molse se f0t préparé de fagon guelcongue 3 rece-
voir ]I.a voix venant du Buisson Ardent., Certains penseurs comme
Juda Ha Levi (1075-1141) restés sur cette position, soutenaient
que la prophé&tie &tait un don de la grice divine. Ha Levi
écrivait que le Seigneur avait dé&libé&rément choisi Molse, ber-
ger de quatre-vingts ans selon la tradition, et sans rien du
philoscophe ,pour souligner l'autorité absoclue du Trés-Haut sur
1'é&vénement prophétique (Ha Levi 1: B3). Il assurait aussi que
ce dernier ne pouvait &tre vécu que par de pieux Juifs et en
Palestine, deux conditions que Mahomet ne remplissait &videm-
ment pas.

Pour une poignée de penseurs profondément influencés par
les th&ntiﬁqﬁriltﬁtillhilnnhsrﬁnht HaInnnida) seule pouvait
praphitugp.-um personne supé&rieure, ayant rectifi& son carac-
tare, discipli Wmnﬂm et développé au maximum la
puissa sa raisc .'n- >1u! i‘ﬁhnmn. ‘la prophétie est une
jon de 1a ¢ .6  par 1'entremise d'un
i“ﬂiﬁtrtiiP:-.-nttnn: ainsi que
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est considérée comme le couronnement de l'&ducation et de la
discipline morale combinées avec un don naturel, une acguisi-
tiuﬁ plutdt gqu'un coup de foudre. Nous sommes revenus 13 dans
l'univers de Philon, mais l'emploi des termes est plus ﬁfiuii,
le corps des vérités philosophiques plus clairement défini et
la voie de l'illuninaticon fait intervenir l'érudition aussi
bPien que la contemplation.Malmonide décrit la jeunesse de Molse
comme un temps d'étude et son illumination, comme le résultat
d'une préparation diligente. Aussi bien lui gue Ha Levi, soit
dit en passant,croyaient gque l'ascension de McIse avait &té in-
tellectuelle et non pas une translation corporelle dans les
Bieux. Pour eux, MolIse n'avait jamais guitté la montagne.

Ha Levi continuait 3 le voir comme un homme aussi bien
gu'un proph2te. Son MoIse n'&tait pas a4 l'abri du péché& alors
gque celuili de MaImonide devenait finalement incapable d'en com-
mettre un. Ce dernier voit la prophétie comme un aboutissement
atteint par guelques hommes d'une capacité exceptionnelle guyi
développent leur intelligence jusgu'd &tre capables de recevoir
la cunn;iwc-_ﬂ !?_mnwdl Pieu, MoIse est le philosophe con-
sommé devenu le proph2te consommé. Pour Mafmonide:

3 sl Sonk e | |
. 3 re de tous les proph2tes avant lui et tous

s lui avaient un rang inférieur & lui. Mol-
B i1 an de toute 1'humanits. I1 appré-
_-“n?i-nﬁ}ﬁ&ﬂl!p dans le passé ou l1'avenir
dera de lui ... Il n'était point de voile
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Il le décrit comme quelgqu'un gui s'est &levé au-dessus du
niveau des simples humains et qui est devenu en fait immortel
auiai bien qu'incapable de pécher. Il dit de lui gu'il est par-
venu 3 un "rang angé&lique" (ibid.). Le philosophe n'entend pas
par 132 gque MoIse &tait devenu un &tre ailé v&tu d'une robe
blanche, mais qu'il avait développé son intelligence et maf-
trisé ses sens au point de devenir comme ces purs esprits,
quelqu'un faisant h*u,sg.LHa =2 Wmli% Qul-u or Aunfpuaiur @ hhm% %‘-‘""
Les gens simples avaient sur les anges des idées simples, bien
différentes de celles de Maimonide. Pourtant le philosophe, de
méme que le marchand du 5nuk}le voyalient comme un &tre ayant
transcendé& les limitations de la condition mortelle. Etrange-
ment, l'analyse la plus subtile et la piété&é la plus simple al-
laient dans le mé&me sens.

Sous l'influence islamique, des Juifs rabbiniques commen-
cérent, durant £fes si2cles, 3 pratiguer des rites centrés sur
la vie du propheéte. En Egypte, ils faisaient chague année un
pélerinage 38 la ville de Dammouh, 3 quelques kilom2tres dans
l'ouest de Fgustat Mis¥, parmi les ruines de la vieille capi-
tale pharaonique: Memphis. Il y avait 132 une synagogue de Molse,
Kawisat Moussa, dont beaucoup assuraient gqu'elle avait &té
construite sur l'emplacement de la résidence du prophéte pen-
‘dant sa mission auprés de Pharaon. Ce sanctuaire votif &tait en-
tretenu grice 4 des offrandes venues de toute l'Egypte et des
cérémonies s'y déroulaient le 7 Adar, jour de la mort de Molse

selon la tradition. La Guanizah! du Caire a livré un documenk

= Sous le plancher de la synagogue, Hm plagad es livres et
ﬂbjatﬂ hors d'usage qu'il &tait défendu de déshuire .

# Qu cours d'un enterrement & m..luf.'ﬂn.ﬂ- A
e e
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qui &numére les régles ad observer par les pélerins lors de ces
visites. Benjamin de Tongela (fin du 12° si), qui s'&tait ren-
du ;u sanctuaire, rapporte qu'il abrite "un certain pilier
fait par des procédés magiques dont on ne saurait voir &a pa-
reil dans tout le pays".

L'existence de cette Kaaba juive donne 34 penser que les
Israélites avaient &t& influencés non seulement par l'obliga-
tion officielle du pé&lerinage qu'imposaient les autorités mu-
sulmanes, mais par l'identification d'une mé&téorite avec un
lieu sacré® Il est douteux gue les Juifs l'eussent adoré plus
que les pé&lerins de La Mecque adorent la Pierre Noire - ce gui
et &té qualifié d4'idolétrie par les deux religions - mais leur
vénération n'en &tait gquére éloignée. On pense a4 l'anecdote du
calife Omar qui, s'&tant rendu auprés de la Kaaba, aurait dit: ;
"Je sals que tu es une plierre gui ne fais ni bien ni mal, et si
le messager d'Allah ne t'avait pas baisfe, je ne te baiserais

pas." Sur quoi il la baisa.

Les Juifs se mirent aussi a pré&ter attention a4 1l'anniver-
saire de la mort de Molse. Des hymnes et des textes la commé-
morant furent introduits dans la liturgie synagogale au cours
des B® et 9° sidcles. A l'origine, in pratique semble s'é&tre

limitée 4 la féte de Simchat anah!* Par la suite, de tﬂléﬁ?

hymnes, pi-y-yeutim, furent inclussdans le service de l'aprés-
midi du Sabbat st celui du 7 Adar. Une tradition aggadigque =

plagait en effet/la mort de MolIse 2 cette date gui tombait

= FE .ﬂg_lglinrgh. Apr2s les trois grandes f&tes de P&lerinage
., Pentecdte, Cabanes), on ach@ve solennellement la lec-
%“?i”ﬁ- la Torah et on la recommence aussitdt.
" .' L J 4 _ 4
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un jour de Sabbat., La m&me &tait d'ailleurs célébrée comme an-
niversaire de sa naissance, conformément 34 une maxime de la
piiii conventionnelle qui veut "les justes meurent le jour de
leur naissance." On croyait gue la vie d'un juste &tait -aym&—
trigue et harmonieuse en tout, si bien gque l'anniversaire de
sa mort &tait aussi celui de sa naissance. La tradition musul-
mane enseignait gue Mahomet é&tait mort le jour de son anniver-

saire, le 12 Rabi-al=awwal, un lundi.

Des hymnes commémoratives rappelant la mort de Moise fu-

fevi
rent ajoutées & la liturgie. Les chercheurs en ont pras-

gu'une centaine &nnﬁﬁu: rituels des synagogues, ol prévalaient
les coutumes palestiniennes ou s&pharades. Ce sont essentielle-
ment des Midrachim versififs inspirés par le texte de la lec-
ture scriptuﬁljh.paur la fétetle Simchat Torah: Deut&ronome 33-34,
l'ultime bénédiction et le panégyrigue de HGIEE:%%EéLﬂil spé-
cial, Midrach Eatttat Mosché fut &dité&, qui se fondalt sur ces
chapi*ﬁ-ﬁ jt%ﬁl, texte des prophétes désigné pour gl
Simchat Torah. Ce Widrach é&tait &tudié le jour de la féte, le

7 Adar, qui, soit dit en passant, &tait considéré& comme un jour
de deuil et jelne.

iqurau- !nnlunnl-il ces hymnes développait deux thé@mes:
1ésign m!ﬁmm successeur de Molse et les efforts
: nge de la mort. Tous deux soule-
importants et se situaient
~avec ) eritiques musulmans. Les
-.f fﬂ AR ——

& ase -"3.“' ima

e o
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de la leur. A toutes les générations, des théologiens discu-
taient sur le point de savoir comment choisir le chef d'une
communauté et fixer les limites - s5'il v en avait - de son
autorité. Les rabbins défendaient leurs pré&rogatives en souli-
gnaat gque Molse lui-m&me avait choisi, instruit et investi Jo- .
sué, qui représentait donc tous les chefs réguli®rement ordon-
nés et définl l'autorité de celui-ci comme le droit de gouver-
ner selon les régles stipulfes par la Torah. Les Juifs pré&ten-
daient fidrement que Molse, en tant que calife-prophéte, avait
réussi 13 ol Mahomet avait &choué. Il assurait le transfert
pacifique et efficace du pﬂuvﬂfgﬁggthaiﬁralla sur la légitimi-
tE(ﬁqui allait briser le monde musulmaﬁl avait éclaté aussitédt
aprés la mort de Mahomet entre les partisans d'Abou Bekr et
ceux d'Ali, gendre du prophéte.

L'histoire de la discussion de MolIse avec l'Ange de la
Mort €tait slOrement d&ja bien connue 3 1l'époque talmudigque.
Molse prétendait gqu'étant parfaitement juste, il &tait a 1l'a-
bri de celui-ci car "la justice délivre de la mort". Bien sir,
il meurt, mais, comme ces hymnes le rapportent avec délectation,

gquand 1'Ange Noir arrive pour prendre son &me, il le dé&fie

avec succés et _“’qf-ﬁ;ﬁyﬁ}fﬁ!tut Dieu lui-méme qui la prend.

Au contraire, les traditions musulmanes représentent un Mahomet
- ;%f-:iil est supposé lui dire: "Apo-
]&;;;fijﬁii permission d'entrer”. L'An-

ge entre . tre de Dieu, vais-je frapper ta vie 2"
g 115, 0 Mort, ce qui t'a 6te or-

malade, rés:

il |
tre de Di
7 B O
L raa S wel  [EU
. L

E.|"F-I—l .

le contraste entre cette passi-
han3 neeyelisn.
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cit®& et la résistance de MoIse prouvait la supériorité de ce

dernier. Si on les pressait, les rabbins avaient un texte pour
npﬁurlr ce scénario: le passage de la Torah zu le jour de Sim-

chat Torah et gui commence par: "Voici la bé&n&diction dont

Moise, l'homme de Dieu, bénit les enfants d'Isra#l avant de mou-
rir." (Dt. 32: 1l). La fin de la phrase semble redondante. Il

est bien &vident gque Molse n'aurait pas pu prononcer cette bé-

nédiction aprads sa mort. On peut aussi traduire l'hébreu par
"en présence de la Mort". La personnifier ainsi fait interve~-
nir 1'Ange dans la scéne et permet 3 un sage plein d'imagina-
tion de créer une situation dans laguelle MoIse obtient la

promesse de l'immortalité pour Israé#l.

' Rabbi Abim dit que, toute sa vie, MolIse avait souhaité

/ bénir Isra#l, mais 1l'Ange de la Mort, sachant que cette béné- ,
diction limiterait l'empire de la mort, ne lui permit pas de
[ la donner. Que fit alors MolIse ? Il s'empara de l'Ange de la
Mort, le ligota et¢ .l'ayant jeté 3 ses pieds, bénit Isradl en
't-. la présence méme de l'Ange ... Et guelle béndiction prononga-
k t-il sur eux ? "Pré&te assistance 3 ton peuple et bé&nis ton
héritage! Conduis-les comme un berger et soutiens-les jusque
L dans 1'&ternité X (Ps.28: a: .(PRK Supp. 1: 10)
MOLAERS  ponTRLAL 4w oLl
| a valeu une telle bén&diction pourrait paraltre di-
iolse finit par &tre vaincu dans la lutte
istent donc sur les conditions spécia- |
.lr Dieu lui-méme prenant l'&me avec
s ensevelissant le
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corps pour marquer la distinction entre la mort destruction
et la mort prélude & l'immortalité&. Elle ne peut anéantir

Molse. Il passe, comme le feront ses disciples fidéles, non
pas dannkuu mains redoutables des forces ténébreuses, mais dans
la tendresse de Dieu.

Je ne peux m'emp@cher de penser gque ces hymnes et ces
discussions ont aidé les Juifs 3 accepter l'in&luctabilité de !
la mort. Personne, pas méme Molse ne peut y E&chapper. "Molse
conduisit son peuple dans la justice et la perfection / Il le
fnrtifin, lui denna les lois de la sagesse / Et gquand il mou-
rut Isra&l dit avec tristesse / MoIse est mort. Qui donc alors
ne mourra pas ?" (Weinberg 284). De plus, s'il devait connal-
tre la mort, personne n'avait 3 se sentir diminué&, abaissé& par
elle, sentiment malheureusement beaucoup ‘trop commun et pris
beaucoup trop au sérieux 3 l'époque par des Juifs conditionnés
d croire que tout homme mourait du fait de ses péchés.

Ces hymnes avaient sans doute encore un autre avantage
psychologique. Dieu a dit @ Molse qu'il serait le bienvenu au
Eial E'inqumpnrﬂhlu prophéte ne veut pas mourir et se montre
anxieux, voire angoissé& 3 cette perspective. A tout le moins,
ceux qui n'étaient jamais allés li-hau:%\) avaient aucune garm-
tie d,%.yl'lﬁMﬁQMt:-I-ﬂir- tout le monde a4 1l'exception de
; it se sentir réconfortés en unnltltant que leurs
elles ntjhunq;gpq.

s petits cercles intellectuels qui sti-
m lettres juives pendant les 11° et L
b sqtondapen, b.oublser. gpe, maisrs, 1o

ophie, 11 s'agis: "LW' gL Beyen
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Age. Le voyageur &rudit et pﬂit&'ﬁhﬂa ﬁllﬂarlzi (1170-1235)
&tait un contemporain un peu plus jeune de MaImonide qui cor-

respondait avec de nombreux amis de celui-ci et traduisit d'a-

rabe ep hébreu le Commentaire sur la Michna et le Guide des

Egarés de ce philosophe. On ne connalt pas son propre point

de vue sur Molse, mals le 15° chapitre de son TahfkﬂmunéiLivrﬂ

du Sage) est intitulé "Priére de Molse, l'homme de Dieu, gqui
ouvre les portes d'en-haut 3 tous ceux gquli la récitent". L'oeu-
vre d'Al-'Harizi se présente comme une conversation entre deux
amis éui se racontent ce qu'ils ont vu et fait pendant leur
vie. Dans le chapitre gui nous intéresse, l'un d'eux, Heman,
rapporte comment, ayant perdu tout ce gu'il avait dans un nau-
frage, il rentre chez lul et regoit la visite d'Heber venu le
réconforter. Ce dernier ne peut luil donner ce dont il aurait
le plus besoin, c'est-a-dire de l'argent, mais il peut parta-
ger "ce gque Dieu m'a alloué& ... une priédre de Molse qui t'ou-
vrira les portes d'en-haut et t'apportera une prompte délivran-
ce". Si Hgman la récite trois fois par jour, l'adresse comme
il convient 3 MolIse et se comporte en homme juste, "Dieu t'ou-
vrira Son bon trésor, les €ieux et t'inondera de ses bénédic-
tions".

Al-'Harizi lui-méme ne croyait peut-&tre pas 3 l'effica-
cité de cette priédre - magama !ﬂ-ﬁ:;:;%?:nl ﬁpputiunt l'ou=-
vrage, est une fiction poétigque -gub=cepnges pancrama de la vie

Al
du temps - mais il n'y a aucun sarcasme, ni méme /sous-entendu

# I"!‘..I..
dans sa présentatione §i 1'auteur n'était pas wdﬂ
VEA A,
Eeniiidesnmiseé de Moise en tant gu'intercesseur céleste, 11 con-

naissait certainement des gens gui l'étajent. La pridre commence
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par demander aux anges de porter les louanges du fidadle au lieu

ol (Molse (& tieny, 2 la @our de Dieu. Il est le messager fiddle
du Seigneur, le proph2te incomparable, le plus humbles et pour-

tant le plus illustre des hommes. "MolIse est notre mait;ﬂ |
gqui nous a amenéfdes téndbres 3 la lumidre." Grice 3 lui, nous
avons hérité de la loi et de la vérité. Il vient de la meilleu-
re souche. Tous les hommes trouvent J : MmincGw en lui.
Il est monté au Ciel, l'esprit parfaitement prépar& et les
anges quli le précédaient chantaient 3 son approche: "Quvrez
les portes, afin que le plus dddgﬂ#- des &lus puisse en-
trer.". Les anges de service l'accueillent. Tous les secrets
lui sont révé&lés, il s'entretient avec Dieu face A face et
guand il redescend sur terre, il rapporte les tablettes en cris-
tal des Enseignements. Aprés les louanges, viennent les deman-
des:
~
0 toi, le juste, fondement du monde, fais-moi sortir du pié&ge
par ton intercession. Peut-&tre les actions droites et vertueu-
!- ses que tu as accomplies auparavant sur la terre des "I?i‘nrll'tt'-!
pllidnrum-: n ma faveur pour le bien et me tireront Aien vite
| des abimes du malheur. Car Je sais ql.u les vivants qui durant
Mﬂﬁt &té& unis au Seigneur, dans leur mort ne seront
't .' ﬁ._-r,._.. » saisis donc les robes de ta gloire pour que
| 8 m ﬁi-“‘* gﬁm et demander le bien pour moi.
: st par ‘_ ﬂm célestes I-lintl ont appris 2 intercé-

*-. gper. da i
- . ‘ -}{l

m"_lf"'h Lheie BAT|

:._ Al istnoa



| Demander d'@tre tenu quitte d'une dette n'est &videmment pas .
le summum de l'exaltation spirituelle, mais c'est tré&s humain.
th.tllll pri2re est essentiellement propre 3 cette époque;
c'est la profession de foi de gquelgu'un gqui croyait en Molse
aussi bien qu'en Dieu. Aux temps bibligue, on avait confiance
dans la Torah parce gu'elle &tait la Parole de Dieu et Moilse
n'‘était gue le messager choisi. Dé&sormais, la personnalité
du prophéte joue &? ﬂlamand il s'agit de prouver
l'authenticité de la révélation. Deux &léments &taient impor-
tants dans la foi musulmane: Allah est Dieu et Mahomet est
son proph2te. Désormais les deux sont importants aussi dans le

judalsme: Dieu est Unigue et Molse est son prophéte.

f‘“’f Il @nlaaj est le Seigneur de toute la Création et notre
I seigneur qui met la crainte de Dieu sur notre visage. Qui unit
la Divine Splendeur & nous. Qui nous rend dignes de contempler
dans le monde a4 venir la face du Dieu vivant. Qui nous donne a
manger le fruit de l'arbre dans le jardin de 1'Eden, de qui
nous avons dit: "Sous son ombre, nous vivrons parmi les nations!”
Il vit, bien que son corps soit mort. Il est révélé aux yeux
de 53 pensée, bi son ame soit cachée. Il est béni par la

1
i e .
5

- qui. | {de dans les hauteurs. Il est notre
out ce quli est créé: Molse, l'homme
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d'encouragement &crite en 1159-1160 par le p2re de MalImonide,
MaImon ben Joseph, 3 la communauté& juive de Fez, alors assié-
gée et dans laquelle il avait vécu autrefols. Ce savant gui

avait &t& da—y-van (juge) 2 Cordoue, était disciple du maftre

talmudigque Joseph ibn Migach, en bref un membre accré&dité& de

la classe intellectuelle. L'Afrique du Nord venait d'étre en-
vahie par les Almohades berbéres, fervents musulmans gui persé-
cutalent avec z#le tous les infidé2les et utilisaient toutes

les formes de contrainte psychologique et physique pour faire
des convertis parmi les Juifs. La lettre de MaImon s'adressait
donc 3 une communauté dans l'oceil du cyclone.

Il &crit que la rédemption est certaine, rappelant & ses
correspondants que MoIse continue 3 servir Isra#l au Ciel et
continuera 4 le faire jusqu'a ce quunvienna un temps ol Dieu
sera satisfait de Son monde et y renverra Molse pour assister
le Roi qui doit régner,” (JQR 11: 99-100). Il est certain que
celui-ci jouera un rdle capital dans le drame messianique. Au
reste, plusieurs des hymnes &crites pour commémorer la mort
de Mcise exprimaient la mé@me id€e: "Puisse Dieu te conserver
toujours / pour gue tu sois de nouveau notre maltre dans les
derniers jours / comme tu l'as &té d-ni_ :m ers jours /
et puisse bientdt réunir les hnnnllhaié;;IiI;EE?iEJvun1r a
‘eux" (Weinberg 222).

MaImon mﬁﬁwﬁ!ﬂm:ﬂ d'une rapide délivrance des
pressions e JTJFaH ulmanes; il ne peut pas non plus

e 1 mhi mais i1 affirme fortement, a4 la
u a promis de racheter Israél,

w&. récompensées. Israél

.

—
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peut aveir foi en la r&demption parce que Dieu Lui-méme l'a
prumiu et gque *:rnnnn a &té transmise par '@ntrﬂ maftre
@o!:ﬂ qui ne dit que la vErité&". MaImon semble presque iug-
gérer que la répétition par Moise des paroles de Dieu njnutn
4 leur poids.

Pour lui, Molise ﬂﬂt"la meilleure des cré&atures, le plus
grand des hommes, le plus noble des apBtres". Il a &t& cré&é en
dehors du reste de l'humanit&, physiquement parfait et deux
fois plus grand que les autres hommes. Alors gque les Anges re-
doutent de parler 3 Dieu pendant plus d'un instant, il s'est
entretenu avec Lui pendant quarante jours et gquarante nuits,
non pas une fois mais deux? Son corps n'é&tait pas fait de
chair et de sang comme celui des autres mortels; il &tait pur
comme celui des anges, si pur gque ses mains pouvalent saisir
le Tréne de Gloire gqu'eux-mé&mes n'osaient pas toucher, et ses
pleds, fouler les nuages de lumiére sainte. !

Quand il impose les mains a4 Josué pour le désigner comme
successeur, celui-ci est remplli d'une telle comp&tence E?'il
peut comprendre toute la Torah en six mois. MEme lwiﬂ'il
&tait enfant, la lumidre diurne &clairait sen visage et plus il
prnnnit‘ﬂ- l'lqu. :plul elle u intense, si bien que per-

sonne négllif e r m:mii ﬁj.nl 'i1 me se fQOt enveloppé
dniii uﬁ. o ___'_ﬁu Mﬂﬂn dos o sans

‘3:_____‘_:'_ _. ..7. no ‘M‘n ﬂﬁﬁn!nrtmtu: cette vertu
st cet ndeur de 1'apdtre, vous compren=
=wia MaImone=wewssoutient g

irs Isradl. La mort n'y a
g ptindes 1l
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Quand nous disons "sa mort", nous ne devons pas la comparer 3 la
mort des mortels. Son corps resta pur méme dans la mort. Il &=

tait comme en sommeil car Dieu lui apparaissai ainsi qu'a

L} l'accoutumée... Son esprit lui fut repris ... sans 1'amertume
de la mort et aussitdt uni aux anges et rev&tu du corps d'anges
Q\ | comme Micha&l et Gabriel ... Méme quand il E&tait au milieu des

iangaﬂ. sa puissance n'était pas moindre que la leur. Elle ne
t:tnit pas perdue méme guand i1 était revétu d'une forme ke
' *nd+hL

TEEEDP; assurément elle n'&tailt pas moindre désormais, alors

%u'il était revétu de la forme des anges" (JQR 11: 99-100).

Averti de sa mort imminente, il m qu'il y et

des moments o Lépeuplrmquer‘ d'un maitre pour l'instrui-
re dea c&rtitude&?eﬂ promesses de Dieu. Pour &viter une telle
situation, il pré&dit l'histoire d'Israél et prononga la béné-
diction garantissant que la rédemption promise aurait lieu
(Dt. 32-33). MalImon reprend alors une tradition qui nﬂnnci{}t
le Psaume 90, seul attribué 3 MolIse, 3 son cantigue d'adieux,
Deuté&ronome 32, Ce dernier &nonce la prmanﬂui, l'Eternel

prendra parti pour son peuple, pour ses serviteurs il redevien-
%WW'-WW m:a_-_.]_.a_ péaume entre dans les détails
-‘F‘ 1@%% de la grice et nﬁufntnnnarnnn des

“chants, nous #,,jm toute notre vie" (14).

:ﬂn ~long commentaire ligne par ligne
m# Dieu", phrase qui, selon

ma. homme de Dieu qui vécut
;'*fﬁf n personnelle, rare
Pend es années il a récités

i

=
W _'l
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ce psaume tous les matins au cours de ses dévotions régulildres,
non pas seulement parce qu'il est stimulé et encouragé par les
préunu::eu qu'il cnnt%, mais comme exercice mystigque. En
répétant les mots du prophéte, Malmon crnithu'il hite leur
réalisation et dit 3 ses correspondants que s'ils adoptent la
méme pratique, leur confiance dans l'avenir en sera renforcée
et la ridnmptinq hitée. En changeant un mot ici et 1la, on peut
aisément se le représenter demandant a4 ses correspondants

d'accepter Molse pour sauveur, tout comme un prétre pnurrait

demander 3 des paIﬂns d'accepter le Ghrist;
Mﬁ%‘f—u?“

n'éta pas la transfarmat a da leur

_t passiv irn un inglgnmant m:tih adh&sion &

l'esprit du "premier apStre". Jamais le judalsme ne sera aussi

proche que 13 de l'islamisme.

Les comparaisons sont difficiles 3 &tablir comme chacun
sait, mais la vie et l'ceuvre du mystique philosophe musulman
Ihnﬂ&'h:abi (1165-1240) viennent 3 l'esprit. Il parle d'en-
tretiens avec Mahomet dans les mondeg des !Ermauqldéalaa ol
celui-ci assis sur un trdne, &tait entouré d'anges, de propha-
tes et de saints. Il l1l'appelle 1l'homme parfait et voit en lui
le logos, le médiateur !ﬂalifat Llllh, vice-régent de Dieu et,
en fait, homme-Dieu descendu sur terre pour manifester la gloi-
re du Seign

”_:1-;; 403) . Contempler les paroles de Ma-

3L une 8 cher & 1'Esprit Divin et, ce fai-

1 sant, d'aj ﬂ'*-'?'-"- Mmpum de celui-ci.

' 3ﬁ-‘1% lﬂﬂli appelé le Grand Maitre, fut
ertaines idées néo-plato-

Iz H

I

*;ﬂtnu: desgquelles
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i1 &difia sa doctrine eussent agi sur la mani2re dont Malmoni-
de &labora la sienne. Dans les deux cas, le prophéte est 3 1'é-
vidence quelqu'un gui a transcendé les limitations humaines et
gui est, ou gui est devenu, d'une manidre ou d'une autre, lﬁ
manifestation de la pré&sence de Dieu. L'influence ﬂ'Iﬂnnu 1'A-
rabl sur HalmnﬂJHaImnnidn et, plus encore un petit-fils du
premier, le tré&s savant Abraham MaImonide(1186-1237) dont on
reconnalit depuis longtemps que Eas écrits w
deg spéculations saMfies, ((E:;;aﬁdu 3 8tre examinée de plus
pras.1

Nous avons d&jad noté gque les pratigues du monde musulman
dans l'attribution des pré&noms avaient incité& le peuple juif
d rejeter totalement le tabou vénérable gui 1'emp@chait d'appe-
ler un fils Molse. Nombre de ceux qui devinrent populaires par-
mi les Juifs des pays arabes durant ces si2cles expriment les
espoirs messianiques des communauté&s: Sar Chalogm (prince de la
paix); Mevasser (messager de bonnes nouvelles); Semah (rejeton

‘de David,cf. Za 6: 121); Cherifa (le reste sauvé). Je crois

qu'il faudrait ajouter le nom de Molse 3 cette liste.




Chapitre VIII

MoIse et la Cabale
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Kabbalah signifie tout simplement tradition regue. Le

terme &tait utilisé 3 l'épogue talmudigue pour désigner les en-
seignements acceptés comme Torah, mais sans &tre inclus dans
les textes &crits. Au 13% si2cle, il commenga 2 devenir un la-
bel spécifique pour les enseignements &sotériques du judalsme
et depuis lors il s'applique au monde d'activités mystiques
de spéculations philosophigques et de calculs messianiques, qui
fournit une grande partie de l'é&nergie passionnelle et de la
tension spirituelle 3 la vie juive pendant le Moyen Age.

La tradition mystique du judalIsme a des racines bibligques
Quand le prophéte Isale se rendit au Temple de JE&rusalem, il
gentit le ﬁULMuhuu;? Dieu gqui wvenait 4 lui du Saint des Saints
et entendit des anges dont les voix se répondaient. "Saint,
gaint, saint est l'Eternel-Cebaot! Toute la terre est pleine de
sa gloire!™ (6: 3). Mots que les mystiques médiévaux répétalent
souvent comme un mantra dans leurs exercices spirituels. L'e-
xemple le plus connu de vision théosophigque dans la Bible est
celuil des premiers chapitre du proph2te Ezéchiel. Le Temple de
Jérusalem vient.d'@tre détruit, Ezéchiel, qui se trouvait par-
mi les exilés & Babylone, eut une vision de la Pré&sence de Dieu
venant du nord pour &tre avec les captifs.

Plus mm la période du Second Temple et surtout
vers sa fin, les apoca
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cours futur de l'histoire et des probl2mes messianiques se fon-
dait sur des secrets révélés au Ciel, en général par un ange
ou un immortel, Un petit nombre d'entre elles citaient Mofse

comme médiateur de Savoir secret. L'Assomption de Molse (ler

siédcle de notre @&re) prétend rapporter les ultimes instructions
du prophdte & son successeur Josué&. Il lui indique gu'il lui
lague plusieurs volumes de secrets apocalyptiques et qu'aprés
les avcir lus, il devra les envelopper et les ensevelir conve-
nﬁhlﬂmpnt pour qu'ils puissent &tre ressortis le jour de la
Rédemption et porter témoignage de la mafitrise de Dieu sur
l'histoire ( Ass. l: 16-18).

Pendant la période talmudigue, de nombreux rabbins prati-

gualent ce gqui en vint a &tre appelé igbbalah ma'asit, l'usage

de connaissances secr@&tes pour guérir, maudire et exorciser.
Nous avons examiné la mystique du Nom sur laguelle nombre de
leurs pouvoirs &taient censés se fonder. C'est vers cette é&po-
gue qgu'apparut ce gue l'on appela la littérature du Palais,
M: elle décrit ce gue verrait un mystique une £ois admis
4 pénétrer dans le Palais, ainsi que les disciplines qu'il doit
prltiquir et Lp!_tn:mulgg1pwqphrlnqﬁiqu;l qu'il doit cnnnaitre

trer. Iﬁm &sotérique en vient 2 :I.n-::luru
- sur le Messie, Jour du

fonde caché avec ses habitants et ses
B tiga

 leurs voi-~
1l de leur
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maison, payaient des hommes réputés saints pour évoguer des
intercesseurs angiliqunl et fabriquer des amulettes capables
de prutiqar les w"at les nlndul_ des esprits mauvais.
Mais pendant les 9% at 10% gidcles, apcgée des Guéonim, lﬂlj
rabbins en tant gue classe semblent avoir pris leurs distances
vis-3-vis de ba'alel ha'chem, les utilisateurs du Nom. Devins,

v,
exorcistes et thaumaturges tendaient désormais 3 se S

aux lisiéres des milieux cultivés. Cette sé&paration entre

saint homme et rabbin &tait, a bien des &gards, due a Mahomet,

qui avait toujours nié é&tre un faiseur de miracles. Les autori-

OuL o

tés religieuses de l'Islam, suivant en cela son , 5e con=-

centré@rent sur l'étude de la charigahgﬁiﬁrtraditiﬁn j1|.'L'|':.i.l:!'..i.d.tp.:ul_ﬂI

laissant la vie religieuse non officielle, E&sotérique et théo-

sophique, 3 toute une diversité& d'asci2tes, fakirs et sglfis.

Les Juifs adopt2rent la méme fagon de faire. En matidre de re-

ligion, l'influence prépondérante revenait aux maifitres et aux

disciples des grandes &coles qui formaient leurs &tudiants pour
dlw S3ewk

qu'ils eEEswwest des juristes et des professeurs dans les com-

ns m mulﬁ.uim - et ils devaient
t leurs sujets d'intérét et

munautés. mu: k

onc désormais une entreprise
autre mystico-religieuse

‘ ;ﬂilliﬁitinn apprécia~-

osophie ou la magie.

aire sont des vertus

m l'esprit
judafsme"officiel"
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plan &thique, mais ne proposaient qu'une promesse assez insai-
sissable. Dieu avait révélé la voie 3 suivre lu.ﬂinai, la com-
munauté& availt manqué aux devoirs stipulés par 1l'Alliance et
avait donc Eté condamnfe A l'exil. Le but de la vie rlliqﬁau;n
&tait le repentir, techouvah, le retour 3 la pratique w
des Enseignements de Dieu. Il avait promis que lorsque cette
conversion serait pleinement accomplie Il enverrait le Messie.

Comme la conception rabbinigque de 1'homme exclut sa trans-
fﬂrmlt}nn en saint et ne compte pas qu'il puisse jamais trans-
cender totalement les contradictions de sa nature, il &tait
exclu aussi que le Juif prouvdt 3 Dieu gque sa techouva &tait
accomplie. Faites de votre mieux, soyez patient et implorez la
miséricorde de Dieu, voila l'essentiel de ce gqu'il s'entendait
dire. Sermon aprés sermon, on lul rappelait guaux portes du
Ciel il lui serait demand&: "As-tu attendu patiemment ta déli-
vrance ?"

Seulement la patience a des limites. Quand le ciel com-
mengq 4 s'obscurcir aux 12% et 13® sidcles, un nombre grandis-
le nord de l'Espagne et le sud de la

i!l!&glgi:: gu'ils &taient in-
'C j-rx pour hdter la rédemption. Un

sant d'intellectu

Frmﬂ e NUranc ni

ar #_ SRR ne
E 3 w des désillusions.
! , v&tement spécial qu'ils

n. Depuis long-
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Le désespoir &tait partout. Croisades et Jnquisition#
battaient leur plein €ertes, Wozarabes, Githares et h&rétiques
chrétiens &taient Hﬂﬂ'victimil désignées, ﬁail les Juifs sen-
tniunmui toute la puissance de 1'BEglise impériale. La €ab-
bale fleurit dans une situation politique qui se dégradait. Un
des chefs des cabBalistes espagnols, l1'ancien ex8gdte talmudis-
te catalan Nahmanide (1124-1270) fut contraint par le roi de
soutenir un d&bat public avec un apostat. Bien qu'il se f£at
comport& avec courage et circonspection, le simple fait d'avoir
mis aﬁ doute certaines affirmations chrétiennes amena le cler-
gé local 4 exiger un &dit d'exil parmaﬂingqhu'il obtint.

Nous en savons plus sur la -fabale mé&diévale que sur les
formes antérieures de la tradition thé&éosophique juive parce
que les mystiques de cette &poque avalent tendance 3 se mon-

denak
trer un peu plus ouverts que }eurﬁ prédécesseurs Ouissmeabesl

4 o lpten wr
M la plupart e 3ux restrictions talmudiques excluant les
doctrines Esotériques du débat public. La grande raison de ce

changement &tait culturelle. Maftres soufis et moines chrétiens

-hh{" :‘; suvertement la voie mystigue et beauccup de ce qui
' ) trefols ne 1'était plus. Une foule de livres
J @ apparaissait, dont aucun ne révélait

L
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1ai des indications assez clai-
e, n peut pour -la premidre fois par-
rds largement répandue.
| Age, i1 y eut, comme il y avait
:{;;;ig;;ﬁﬁ;;;; essentiellement
' :%J?Jwifiﬁﬂﬂhgu!rilan,

. ‘,‘ e




Jos.

exorciser un ﬂihhnukl, déterminer la date propice pour un ma-
rinqg'nu protéger une maison des fant®mes des morts. Ce qui
nsi nouveau, c'est la diffusion de la Ehhnln dans les classes
rabbinigues. Elle se mit 3 fleurir sous une forme &rudite et
spéculative qui alliait Talmud, philosophie et théosophie en
une combinaison unique. Elle en vint 3 représenter une culture
mystigque et théosophique sophistiquée avec des idiomes et des
rites spécifiques, animée par la conviction qu'un mafitre de

la €abale pouvait agir sur la destinée d'Israél. A l'origine,
son théme est l'affirmation qu'un adepte peut influencer Dieu
et hlter l'oeuvre de la rédemption. Les cabalistes ne wvoulaient
pas attendre patiemment la dé€livrance.

L'attrait qu'elle exergait venait de ce qu'elle permet-
tait de rejeter la passivité traditionnelle du judalsme rabbi-
nigque sans mettre en question les mod@les familiers 4'autori-
té ou m* Les mystigques &taient des Juifs pratiguants

et cultivés. Ce qu'ils récusaient n'était que l'accent mis sur

la patience qui se trouve au coeur de la thinlg;ég %almudidua;
Celle-ci enseigne en effet que la vertu ultime a confiance
| insbranlable, l'acceptatio

' -,--_._.__..." r {.!F des Dix Commande-

e

ments  les chitiments de Dieu. Dans la

Jmine ans la €abale, celui qui ‘
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secrdte et préservée par quelgues rares &lus 3 chagque généra-

tion. La sécurité de la communauté, la rédemption d'Israél et
d-.l‘humnnit! dépendent, semble-t-il, de ceux qui se sont ren-
dus maltres de ces connaissances secrdtes.

Nahmanide, expliquant les motifs gqui avaient poussé les
Israélites 3 fabriquer et 3 adorer le Veau 4'Or,suggére sé&rieu-
sement que celui-ci &tait considéré non pas comme une idole,

mais comme un substitut pour Molse, le moreh derech, persconne

ou objet chargé de puissance magique gqui maintenait la commu-
nauté en vie et en sécurité. Le camp avait mal calculé le temps
d'absence annoncé& par MolIse et guand celuli-ci n'avait pas re-
paru au moment oll les siens l'attendaient, ils avaient sombré
dans le désespolr, incapables de passer f{it-ce une journfe sans
quelgque puissance comme la sienne au milieu d'eux.

Les cabalistes donnaient un sens nouveau au titre fami-
lier de Molse ich-elohim, homme de Dieu. Dans la loi hébralque,
ich désigne l'épould et l'exégése rabbinique emploie elochim
comme Nom du Seigneur se reférant plus particulidrement a3 Sa
miséricorde et & Sa présence Immanente, ou Chekinah. En combi-
nant les définitions, ich-elohim peut se traduire "&poud® de
la Chekir *-rm ‘sermon préché le jnur de Simhat Torah déclare:
" 1 \Eﬂ" m MW la Torah, il serait impos-
giﬁii!-nit de méme gu'un homme

e méme MoIse a donné des ordres
s soient faites" (PRK Sup. 1: 13).
» n -.Wﬂtctinn des
gg i# prenongant
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Son prophéte avait faites.

Comment celui-ci et les maltres de la Eabale parviennent-
11; 4 avoir barre sur Dieu ? Cela exige des explications. Al-
lant au-deld de la Bible qui affirme que Dieu agit qulnﬁ et
comme Il le veut, Son &tre &tant simple et singulier, la Ga.halu_

&labor unﬁjzfnatrfzzfnp ol Dieu est une unité, certes, mais
Wwe s m,ggg% L w o 4.
<o o rcule entre toutes les parties. Il v a e vie cachée en
LD e gad O $)
lui, un flux 4'énergi 'en bas et un constant retour 4'éner-

gie en sens inverse. Tout &mane de Dieu, y compris S@E attri-
buts et tout revient 3 Lui, y compris les pensées et les paro-
les de 1'homme.

Isafe avait vu Dieu assis sur un trdne &levé entouré de
ché&érubins. La littérature, dite de Palais, avait décrit les
Qieux comme une ville faite de sept anneaux concentriques en-
tourés de murailles avec la €our de Dieu au centre et Dieu
lui-m&me comme une présence sur le Tr@ne de @loire, derridre
un volile, dans une salle au centre de l'€&difice. Certains gu-
vrages théosophiques de 1'Epoque talmudique comme la ChioML
ﬂﬁlw indications sur la taille majes-
bale une nouvelle image se dégage,
“HﬂaqﬂﬁLnritinﬂllt prendre le Deu-

N ﬂ‘.
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pantes 2 l'unité de Dieu. L'imagerie toute simple de la Torah
- Dieu dé&cide et crée - est remplacfe par la complexit& de nom-
breuses Emanations se révélant et n:l:tlntlan permanence hors
de l'essence inconnaissable de Dieu. E;l manifestations sont
appelées sefirot, approches vers le monde familier, liens entre
l'homme et le monde transcendant, inconnaissable.

Elles participent & l'unité de Dieu et sont décrites comme
des manifestations discrates de celle=ci; mais dans le méme
temps, chacune est censée avoir une gqualité particulidre et in-

téress¥ly » différents domaines de la vie terrestre.

On peut se faire une id&e de ces notions d'aprés le genre de
commentaire gue les nahnli:tH: de la Torah se mirent 3 écrire.
Le dernier paragraphe ﬂuhwizhapitru de 1l'Exode indigue
que guand le roi d'Egypte mourut, les Isra&lites poussérent des
cris et Dieu les entendit du fond de leur misére. Le texte

exact est celul-ci: "Puis le Seigneur considéra les enfants

d'1srasl et 11%Mvisa" (2: 25).

Nahmanide, intrigué& par les répétitions de la phrase, ex-
plique qu'elles sont "la suggestion d'un des grands mystéres
de la Torah". I :

(e _F

nt que les
dans le se
i'abord l'attribut le plus proche de

- propositions indiquent
s Dieu: "L'affliction

deux actions distin
des Israélite

1'homme puis lui qui est le plus proche de 1'in-
= I TLT - ¥ ul. ‘.." e '-'I" ;.L:_'I"!'- O - 1

al 1'influx divin comme un
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torrent de lumidre et le but de la communion mystique comme
l'illumination. Nombre de cabalistes faisaient €galement usage
de ces métaphores pour définir la ch@fa, 1l'influx divin. Cepen-

dant pour certains, la substance primordiale n'é&tait pas lué
midre, mais parole. Le verbe de Dieu s'&Scoule par ces &manations,
prenant lentement des sens et des formes reconnaissables jus-
gu'a devenir les mots/formes par lesguels le monde est créé

et les mots/Enseignements gqul constituent la Torah. Inverse-
ment, les paroles, les pridres et les m&ditations de l'homme,
bien dirigées, s'&ladvent par la puissance de la concentration
mystigque jusqu'a étre purifiées des sens terre 3 terre et s'u-
nir & nouveau au verbe divin.

La chefa, considérée comme langage, &tait une image d'une
commodité sans &gale pour les penseurs juifs. Un cabaliste pou-
vait aisément identifier la Torah comme une manifestation du
verbe divin. Il pouvait aussi valider la plupart des exerci-
ces mystigques spécifiquement juifs au moyen desquels lui-méme
et ses confréres comptaient se préparer 3 communier avec Dieu !
et/ou 3 agir sur Lui. Parmi ceux-ci, il y avait la Ravannah, |
oncentration délib&r&e sur certains passages ou récitations
' ' Torah certains mots, dans l'espoir de
SE:ﬁ?{?yif la parole de Dieu dans les
wmm dans les mots de ses
' -~..- re 8 laguelle cette dernié-

tteouae avalt _r!@m . de pouvoir
5o @' Ta $oucce dont elle avait
. gon, i1 emplissait 2
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La chekinah représente l'&manation la plul_prﬂuhl de
l'homme, celle gqui luli permet d4'appréhender la divinité. Le
nuh;tantif qui provient d'une racine hé&bralIque signifiant "de-
meurer”, &tait employ& pour personnifier la Présence ﬂu.niau
dans la vie humaine et le principe de la divine immanence dans
la créationy la €abale réserve le terme au plus exté&rieur &4 au
plus bas des cercles, selon 1'image utilis&e. En géné&ral, ses

interprétes enseignaient que c'est par la chekinah gue la lu-

migdre @ la Parole Divinegatteint la ’farrn }ﬂ cependantg que

les pridres et les paroles de l1l'homme atteignent les sefirot.

ta €abale n'est pas un systéme théosophique unique, mais
un agrégat de constructions métaphysiques &laboré par des é&ru-
dits contemplatifs qui consacraient temps et efforts 3 @lucider
toutes les mystérieuses relations entre Dieu et la création,
nin:iq',; Dieu et le peuple juif. Selon certains systémes, l'in-
flux divin parvint 3 la terre par la plus basse et la plus prnf_
che des E&manations; selon d'autres, toutes les sefirot ;i:ﬁﬁ%:ii

affecter l'activité humaine et &tre affectées par elle. Tous

estimaient que ce qui se passe en haut a des répercussions sur
la vie ici-bas et réciproguement. Le Zohar, cette "Bible" des
mmwz premidre réaction de MoIse quand Amalec
Iitlﬂﬁﬁﬂﬁila ri a lire 3 Josué: "Choisis des hommes et
Iir.i,t*‘ livrer batail - Amalec" (Ex. 17: 9). Puis l'auteur deman-
ozme - : . Molse s'sbstint de participer 2

la pr ta ﬁ¥?1y="* !Idﬁﬁiiltiliw.l-la.quuui il ré-

né le sens véritable de la déci-
;N htmm en haut
guerre ici-bas. Tel est
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le sens des mots: "Or tant gque MoIse tenait son bras levé, Is-
raél avait le dessus" (Ex. 17: I;E?é*.lt-l-diri "Isradl pré-
vaudra dans les €ieux,l3-haut" (Zohar Ex. rEEh} . Pour l'auteur,
il est clair gque McIse ne participe p;ﬁ 4 la guerre sur terre
pour ne pas tre distrait de la guerre dans le €iel o0 la vic-
toire se déciderally.

On admettait gue les relations correctes entre les dix

sefirot, ainsi que celles entre les hautes et les basses sphé-

res avalent &té perturbées - certains disaient par les forces
mauua:taes sitra afg;a. certains disaient par le pé&ché& 4d'Adam

et d'autres par ceux d'Israél., On croyait aussi que la restau-
ration de ces rapports dépendait, dans une large mesure, de
l'homme et, plus particulidrement, des interventions du malitre
de la priédre ou du mystique. Le processus au moyen duguel ce
dernier influait sur Dieu &tait appelé tikkoun. Par la contem-
plation de la parole divine telle gqu'elle se manifeste dans la
Torah, 4# dans la liturgie, ou dans la récitation d'autres for-
mules exprimant la puissance divine, l'adepte renvoie aux €ieux
la parole du Seigneur, guelque chose de Son essence et rappro-
che le monde de la rédemption.

LaF S iﬂ i LA
%

| Cer! J:: “ﬁ__‘ ﬂ gue les régions supé-

E infé les unes des au-
£ les avaient &té proches lors
tention qu'elles le restent,
s'6tait Sloignée. La distan-
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rapproché la Présence et le mErite sp&cial de Molse avait &té

de rétablir la proximité dont les hautes et basses sphéres a-
?Iilnt joui 4 la création. Les deux mondes se touchalent gquand
le prophé&te montait pour voir Diui1=éh. Présence descendait
pour le rencontrer. Mais les Israélites avaient p&ché avec le
Veau d'Or, aprés guoi, le Ciel et la ¥erre s'&talent &cartés

l'un de l'autre. Lorsque les tribus refus@rent d'cbé&ir & Dieu

dans le désert, la Présence s'&loigna plus encore. Aprds l'en-
trée dans la Terre Promise, les pfchés d'Israél ne cessérent
de s'aggraver, jusqu'au jour ol la distance se concré&tisa dans
l'exil. Le cabaliste &tait slr de pouvoir, par son action, rap-
procher les deux mondes et h3ter la rédemption d'Israél.

MoiIse avait apporté& du Ciel la parcle divine, la Torah.
En suivant son mod2le et en utilisant les connaissances secré-
tes gqu'il avait transmises, l'adepte pouvait attirer un peu de
l'influx divin sur Israél et fortifier ainsi la communauté. La
carrigre du prophéte suggérait ce ré8le. La célébre bataille
contre les Amalécites, dans laguelle Isra#&l prévalait tant que
Molse tenait les bras levés, &tait expliquée ainsi par les ca-
balilﬁﬂ%! ﬂpillviuﬁ les dix doigts, il tirait de la force de
ln qu ':ﬂl unmhti sent pour Israél
Tt {ﬂﬁE'*w-rtu protectrice

it la bénédiction. A l'é-

a avait associé ce pouvolr

otes scast prononce S
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prétre se concentrant sur la kavannah de la bénédiction. §'il

&tait capable et bien prépar&, il attirait 1'influx divin sur
1'assemblée. |
A l'épogue talmudique, 115::[.!:'- -.tl.i.t congue comme une
demande adress&e 3 Dieu. Celle des cabalistes &tait fort com-
pligquée. L'adepte devait savoir exactement 3 laguelle des mani-
festations divines l'adresser, l8quelfllf des mantra serait 14_
plus efficace, et comment parvenir 3 l'état mental libérant
la puissance de la priére. L'analyse que fait Nahmanide de
1'unu-da: intercessions de MolIse illustre cette fagon de voir.
Dieu s'&tait violemment irrité& gquand le conseil de la tribu
avait refusé de commencer immédiatement la conguéte de Canaan
comme Il l'ordonnait et avait annoncé qu'Il renierait la na-
tion. Molse intercéde en ces termes: "Maintenant donc, de gra-
ce, que la puissance d'Adonal se déploie"” (Nb 14: 17).Nahmani-
de explique qu'il &vogque trés précisément leSsefirot de la
longanimité, de la bienveillance et de la clémence infinie en
w avec soin celle de la Vérité; car, en fait, le peuple
était_coupable et il efit 6té désastreux de faire appel 2 cette
% (Nah. m;ﬁ,? m 17) . La priére tﬂ}'ltil.n‘:]ﬂ! est un art
si m,lm .Am e, méme armé de savoir, 1'adepte ne
mw 131 demande un suc-
w T?“E“”j* re Promise lui est refusée.
fehapitze 3 de 1'Exode, od Molse deman-
" “Ef?gg'n--'nﬁﬂﬁt i [‘it li-pln et
: m:lwt L’idqn-
%i*‘ ’%-*m
Le
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l . Dieu révéle 2 %f%ln les secrets de Son Nom. Les cabalistes,

| non contents de fette n:plicntinn¥=ﬂﬂiﬁvidfhta, interprétaient
1'&change comme une discussion codée au moyen de laquelle MolIse
découvre la nature de sa mission, Ila-ltainnt intrigués par:
sa gquestion: "Or, je wvails trouver les enfants d'Isradl et je

leur dirai: 'Le Dieu de vos pl2res m'envole vers vous.' S5'ils

me disent: 'Quel est son namli‘ Que leur dirai-je 2" (Ex. 31 14).
Hutﬂifnianm%iqu n nom lancé- ainsi tout 4 trac n'au=-

rait aucun effet sur les Israélites et que, peu enclin 3 gas-

pillﬁi son temps, ni ses efforts, il devait avoir autre chose
en té&te quand il posa cette question.

Selon leur interprétations, il demandait 3 Dieu lequel
des sefirot contrSlerait sa mission. S'il devait s'agir d'une
des &manations inférieures, la tache consisterait simplement
4 déclencher l'Exode, c'est-3-dire un acte purement politique;
dans le cas de l'émanation la plus haute, la mission comporte-
rait la création d'un facteur nouveau - la transmission de la
Torah. En fait, d'apr@s Nahmanide, MolIse est averti par les
termes de son envoi en mission qu'il doit non seulement rache=-
ter mais Mmmr ‘sur Ex. 3: 13). |
| aisonnement. Si MoIse comprenait déja le ca-
SN tache, rquoi hésitd-t-il ? Certains
s anciens avaien ’umm qu'il avait &té en-
: W Mnunt pourquoi
Hﬁﬁﬂiﬁ i1 est dange-
’E&ﬁﬁfﬁﬂﬁiillant de




avec Dieu, mais ils y &taient irrésistiblement attirés.

Bien que 1'intér&t pour la €abale fOt largement ré&pandue
danh la judalcité médiévale et que les &rudits pussent définir
la culture qui en procédait, le mysticisme est essentiellement
une expérience solitaire, dont les procédés et les techniques
ont &tonnamment peu varié au cours des sid2cles. La voie est
privée. Le terme grec de myeen dont dérive notre "mystique”
désigne l'action de se fermer aux distractions et aux influen-
ces du monde extérieur. Les spécialistes de l'expérience reli-
gieuse définissent en g&néral trols &tats distincts mais con-
sécutifs: un &veil inattendu de l1l'intérét et de la préoccupa-
tion, une période de pré&paration et de purification intense,
enfin 1l'impression libé&ratrice d'étre parvenu & l'illumination
ou & la communion.

Un caractére unique de la €abale, qui la distingue du
mvsticisme chrétien, c'est que l'adepte juif décrit rarement
ce2 zu'il a éprouvé. Celui gqui aborderait cette littérature dans
l'espoir d'y trouver des révé@lations sur la vie intérieure du

mvstique serait diﬁu. La piﬁﬂﬁrt des ouvrages sont hautement

ti ‘41’!tfnrt -nnuygu:. L'auteur dit rare-

£ 1 - :.E'__' ] = | _-

ment pourquoi ;nfh"lf' %5.ﬁriit'} | s'intéresser a3 1'in-
cident g 1 ;

quelques pe!

conceptuels, spécul

ieux, nous apprenons
v -l'-"-r E.rt.iﬂ.
la manifestation

‘mot. D'autres se
m eso0-
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cours d'eau froids, puls se levaient A minuit pour m&diter sur r

les mystdres et se colleter avec les furies du mal. |

Comme on pouvait s'y attundrnjﬂns hommes, quand ils é&vo-

gquaient l'expérience mystique, utilisaient souvent des incid&ntl

pris dans la vie de MoIse: l'appel inattendu glu Buisson hrdant;
d 'Sl yag wi

les sept jours éEpesssisiss ot de préparation avant la montée

au Sinal, le temps de l'illumination, les guarante jours et

guarante nuits sur le sommet de la montagne, guand le prophte

s'entretint face 3 face avec Dieu. Les cabalistes trouvaient
le récit de la Torah suggestif a2 maints &€gards. Molse avait
demandé 3 voir Dieu et appris gue ce n'é&tait pas possible. "Tu
ne saurais wvoir ma face, car nul homme ne peut me voir et vi-

vre" (Ex. 33: 20).
La €abale est un mysticis .i.m.ttlbga promet 1l'expérien-

ce divine, mais non pas la compr&hension dﬂ-shn Essence. L'a-
deptg“ianﬁlnieu, il ne le voit pas. La théorie cabaliste pré-

supposait l'existence d'un Dieu inconnaissable, Ein Scf sombre .t

et impénétrable, Ce qu'avait vu Molise "par derridre" (Ex. 33:23)
Etait le flux de lumidre ou de parole qui, & la création, lnr—l
tit 4'Ein ﬁmf pour former les sefirot. F 5
La Gahuln est remarquable par un autre trait encore. El-
le est, de toutes les grandes traditions mystiques, la moins b,
luh#nr:ivu l l'&gnrﬂ ﬂni institutions. Prétendant &tablir un
mtni:t._ ﬂﬁmﬁhﬁ et qug:gq;,t;i les secrets divins, cels
Eﬁiﬂi&_. “ftigﬁfl_ ﬂI ﬁﬁ#ulp=lﬂlﬁ; un défi potentiel
faet '&s‘*gg@@w feabliss. ot les autori-
,L mwmt, pour la plu- 2
tes bien entratnés, de pisux membres de la

salt Iw ﬂ'filiﬂl:l'- -
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communauté juivﬂiﬂduugﬁhur méme souvent parmi ses responsables.
Aussi, la contestation se faisait-elle rarement jour, du moins
dans les premi2res années. Au reste, trois sauvegardes furent

Etablies pour garantir que leurs spéculations ne dépasseraient

pas’'les bornes et ne renverseraient pas la tradition révérée :
&lever MoiIse 4 un rang tout spécial, séparer la voie mystigque

de la voie prophétigue et montrer gque tous leurs enseignements

dérivaient de la Torah sl WWOWWLD. - -

Une caractéristigue pe arquée, mails importante de la

Cabale est gue ces hommes qul jugeaient l'expérience de Moise
sl &clairante, ne parlaient jamais de yetrquver 1'intimité
dont il avait joui avec Dieu. 8 le couvrent de louangesy(Nah.

sur Ex. 3: 13), pere de la sagesse &sotérigue et gadol b'ma'

alat havnﬁﬁﬁnh, premier dans l'ordre prophétigue (Nah. sur Ex.

3: 2). Les deux textes impliquent singularit& aussi bien que
supériorité&. Aucun mortel ne peut s'attendre 4 aller ol il est
allé ni 2 savoir ce gu'il a su. Les cabalistes se considéraient
comme des mystigques plutdit gue comme des prophétes et distin-
guaient tr2s nettement les deux ph&nom@nes. Le prophéte regoit
la Parole de Diey, gui a l'initiative et donne des instructions
spécifiques. Le mystique cherche i se rapprocher de Dieu et
'1ﬁf$iﬂfitiﬂi ‘luil revient. Bien que 1° t:pﬁrinnca soit exaltante,
t ' 1 est temporaire et il ne s'attend pas
-Iﬁﬂl d'enseignements nouveaux. Son
‘hekinah, le sentiment de la Présence de

s maintes manidres la différence entre
: mﬂtiwﬁ-ﬁu de Molse
t le mysticisme comme
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"l'envol de 1'8me vers Dieu par le désir de 1'amour! Dans ce
domaine, la plupart des traditions emploient des images sexuel-
les triés explicites pour exprimer l'exaltation de 1'attache-
ment mystigue. GE&néralement c&libataire, le contemplateur E&prou-
ve une ardente attente et un assouvissemsnt lib&rateur qui
stimulent souvent de violentes sensations érotigues. La &aba-

le, elle, n'‘emplcie pas de mé&taphores amoureuses ou sexuelles

pour exprimer la communion avec Dieu, devekout. A une excep-
tiﬁ%ﬁi%i relation de Molse est décrite Enmmn un accouplement.
Le Zohar , ce commentaire é&sotérique trds libre sur la Tbrn.‘nJI
développe une image inspirée par l'activité de Moise, une fois
achevé le sanctuaire du désert. La Torah dit: "Or, le jour ol
Molise eut achevé [#pllﬂfl de dresser le tabernacle, de l'oin-
dre et de le consacrer ..." Rapprochant le verbe -Eéllpt du
auhutantif1&;11ah}&p¢usée, le Zohar déclare: "C'était le jour
ol 1'épousfe péEnétre sous le dais nuptial et ce fut par la
: main de Molise Eume son Ep-nusé?] gu'elle y pénétra" (Zohar
Nb. 1%8a).

 Quand un mystique s'attache i Dieu, il prend figurati-
vement la chekinah comme &pouse. Dans la communauté juive mo-

Pg'ﬂnm@-. il estimait devoir d'abord renoncer 3 son
nné;gﬁ#n;; cabalistes prOnaient le renoncement ascéti-
it un 'prniilllt théologigue. D'une

% liens familiaux est en général le
m fﬁdlit;n! 4 exclure les distrac-

mgp mm- 1'importance
des principe-
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’ﬂ: "As-tu fait ton devoir pour fandir une famille ?" (b.Chab.
3la). Les cabalistes résclvaient ce conflit d'cbligations en
conseillant de les remplir successivement: d'abord fonder une
famille et ob&ir au commandement d'avoir des enfants, puis
mettre les int&réts familiaux de cbOt& et se consacrer & Dieu.
Le texte continue en ces termes: "Quelgu'un demande pourgquoi
Molse est loué d'avoir é&carté Eéphnru. Dieu lui-méme ré&pond:
"Molse avait déja ob8i au commandement d'avoir des enfants,

maintenant je veux gu'il &pouse la Che€kinah."

Réserver l'image du mariage mystigue a la ralatinn-da MoI-
se avec Dieu souligne son caractére unique dans l'expérience hu-
‘maine. Non seulement la métaphore fait ressortir la proximité
du Créateur et de sa créature - au Sinal ils ne faisaient
gu'un - mais elle permet aux cabalistes de dire avec assurance
gue la Torah est passée du Ciel 2 la Terre sans jamais &tre sé-
parfe du Seigneur, gardant ainsi la puissance divine dont tant
de choses dépendaient.

Le Zchar applique la méme métaphore - mariage mystique

et intimité amoureuse - aux relations entre les sefirot. De méme

qu'il ne peut 1' W Wﬂn entre ces &léments dynami-

1 :Ehxhlhﬂﬂﬁvﬂ!rllﬂ':'*inn entre Moise

gt ”"ﬁ J *H hos .* 4 gpnnul; cette union - et
| - participant 2 1'uni-

4 ' a Bible est un prophdte

Du lieu ol MoIse a &té

CBOBaE B« :2ih) v Ddns

ques de l'uni

t!.eiﬂﬁfw
e |
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d sa mnrt; fa &phnle laisse entendre éun la divinit& a toujours
fait partie de sa nature.

Molse est le lien entre la Torah Céleste, révélation de
Dieu par Lui-méme et la Torah Ecrite de la synagogue. Le garant
aussi que.u les cabalistes ne font puﬂd'.ﬂwrninmlabhl
fantasmes. MolIse avait vu la premi2re gui ne comporte gque les
Noms de Dieu et apprif le code qui dévoile ses secrets. Pour
les cabalistes, la Torah famili&re des commandements et des dé-
fenses n'est pas la vraiel €e n'est qu'une manifestation de la
parcole divine approprife et nécessaire & la condition huﬁalnu.

L'auteur de Ra'aya Meheimna ("Berger Fidele") ,section tardive

‘du Zohar (14% siécle) identifie les deux Torah aux deux tables

de la loi: celle gque Molse brisa et celle qu'il descendit aprés
son second séjour de gquarante jours, puis dé&posa par la suite
dans 1'Arche.

La premiére, celle qu'il avait brisée, &tait fagonnée
dans l'Arbre de Vie, ne comprenait gque les Noms de Dieu, mani-
festation directe de l'Etre Divin, qu'aucun humain, sauf Molse,
n'avait jamais lue. La seconde, faite de l'Arbre de la. Connais-
sance, incluait les régles et prohibitions famili®res 3 tous
_-ﬂl m provenaient &videmment du Paradis Terres-

l’tuhlut ﬂ démontrer que
éguate jusqu'd ce gue les hom-

, f un Adam innocent avait besoin,

‘qu'il poulit contempler sans

8 les contradictions de
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Torah regue.

W ol Acltae
Moise ayant vu la Torah CE&leste avant gqu'el sa

forme matérielle, savait que le texte du rouleau &tait non seu-
lement ce gu'il semblait &tre, mais aussi une manifestation de

Dieu. Sans la connaissance qu'il avait de derech mha'emet, la

voie de la vErité&, la sagesse secréte de la Torah et &t& inac-
cesgible.

Le début si familier de la Michnag, "Les Maximes des P&~

res" =' MoIse regut la Torah sur le Sinal et la transmit 3 Jo-
sufé, Josué la transmit aux Anciens ..f - signifiait, repiaué
dans son contexte, gue 15 Torah Orale avait &té& communigquée

par une chaine dhi;iﬁﬁﬂzﬁﬁz autorisés et qu'elle E&tait donc di-
gne de foi. Les cabalistes pour gqui elle &tait et avait tou-
‘afura_ﬁgﬁidu domaine public, donnaient une autre interprétation:
o e MolIse avait transmist #tait la Torah secré&te qui conte-
nait la substance de leur enseignement.

En général, ils se contentigent de croire qu'ils ont recgu

leur tradition Esot&rigue d'un malfitre situf dans la chaline inin-

terrompue des autorité@s slires remontant 3 Molise; mais guelgues-

uns mettalent cette derni2re complétement de cBté et imagi-
naient gue leur secret venait directement de Mbise. Le Ra'ava
M ﬁﬁ mﬂ comme un dialogue entre ce dernier et
| . ,f; | _ thﬁm beh Yohai (un Hlﬁdnn:ml}. sur le sens
: des comma -_j':"::':_,'.".ﬂf “';tj; m.it aussi bien pu &tre intitulé Le
Livre de Molse, ession Ra'aya Meheimna désigne sou-
Wfﬁ“fﬁm .
fwm berger: en
ﬁ Ans 1 Assert comme berger




325,

de la génération de l'Exode. Les pré&dicateurs m&diévaux fai-
saient souvent remarquer que Dieu ne charge jamais un homme
d'une mission sans l'avoir mis 23 1'Epr=uve.paur de petites cho-
gses (Ex. 2: 3). Plus d'un sermon a &té& prononcé sur la maniéru
dont MolIse avait suivi et retrouvé toutes les b2tes &garées,
fait entrer les agneaux dans le champ avant les moutons plus
vieux pour qu'ils puissent brouter l'herbe la plus tendre et
porté ceux gui é&taient trop jeunes pour marcher. Quelques an-

nées plus tard, un ocuvrage intitul& Ma'ayan ha-Hochma [("Fon-

taine de la Sagesse”) se présentait comme la liste des secrets

gqu'un ange avait communigué 3 Molse. Un autre du 14% siicle

Sefer ha-Ehearim ("Le Livre des Portes") prend la forme de ques-

tions et de réponses entre Molse et quelques &tudiants sur des

wmystiqum et ésotériques,. s

Bien gu'enclins 4 4 détag%%i)attributa humains,
les cabalistes comme tous ceux gui les avaient précédégrimpﬂ—
salent leurs idées et leurs expériences 3 sa vie, Ils la pré&-
sentaient de tel}e_snrta gqu'elle reflétait leur conviction es-
sentielle) _c'aﬂtt@fﬁﬂﬁug de la techouvah, en honneur de-
puis si longtemps, 4 déterminera la destiné&e d'Israél. Le
chapitre 14 décrit le départ des Juif et la poursuite gue leur
livrdik 1l'armée &gyptienne. Quand celle-ci s'approche, ils
g'€crient:"Est-ce faute de trouver des s&pul:rés en Egypte que
tu nous as conduits mourir dans le désert 2?" (14: 1ll1l) et Molse
ripﬁnﬂ:1“5p3u= sans crainte. Attendez et vous serez témoins de
1':1;1%E;q:t que l'Eternel vous procurera en ce jour" (l4: 13).
;ﬂ §E%%;&?q?g§:ﬂ_g9q lg_dﬁ;;vr;n:n d'Israél dépend de la pﬁﬁ-

o ' pi‘..?;t FF'QPF-I 1 S0
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(" Rabbi Siméon dit: "B&nis furent les Isra&lites d'avoir un ber-
ger comme MoIse. Il est é&crit: "Alors son peuple se souvint
ﬂl; temps antiques de MoIse," (Is. 63: 11). Cela indique gque

= Dieu tenait Molse pour aussi important gue tout le pnupin. Le

t?. | berger du peuple ne fait pas que le représenter, il est lui-
| méme du peuple.S'il est vertueux, alors tout le“peuple est ver-
tueux; s'il ne l'est pas, alors tout le penplezest~puni-pour

la faute du berger. (Zochar Ex. 47a).

La aggadah avait divisé la vie de Molse en trois parties
égales - Egypte, Madian, mission - illustrant ainsi la loi de
symétrie dans la vie d'un Juste. Celle d'un mystigue suivait
wn schéma différent. Selon Nahmanide, MoIse &tait un jeune de
douze 3 vingt ans quand il partit d'Egypte et un vieillard de
prés de guatre-vingts 34 son arrivée en Madian. Pendant la soixan-
taice d'années &coulées entre temps, il poursuivit des erran-
ces dont l'itinéraire ne peut plus &tre reconstitué (Nah. sur
Ex. 2: 33). Nombre de ces cabalistes voyagealent pendant des
années & la recherche d'un maftre qui pdt 1nur_lppr¢ndrn les se-
crats de la voie mystique, des années qui durent &tre appesan-

tinl par la souffrance et la pauvrlt! Au reste, m8me quand

__f ‘est trouvé et accepte de donner son enseignement, le

tm%%ﬁuaﬂun ‘est long, comme le fut celui de Mofse. Au

Mﬁﬁ'ﬂuﬂt‘, .*H ‘dernier n'a vu que la manifestation exté-

'  d : 'mﬂh“‘lm'tﬁnﬁ#-h
j'_fﬁhll ne sont pas en-
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nera au Sinal la seconde fois, il sera pré&t 3 s'approcher da- I
vantage de l'obscurit& ol Dieu se tient.

- Il a prés de quatre-vingts ans quand il arrive en Madian,
rencontre E;phnrah et l'épouse. Aprés gquoi il ne vit avec elle
que le temps d'avoir deux fils et parce que le célibat ainsi
que le renoncement sont des &léments essentiels de la vie mys-
tique, le Zochar le loue d'@tre resté Eloigné de son &pouse a-
prés sa mission. Il lui oppose l'inconstance de Josué& qui ne
peut se séparer de la sienne que pendant un certain temps (Zo-
har Nb, 148a). Famille et profession sont des préoccupations
secondaires pour le cabaliste. Non seulement l'illumination est
une entreprise solitaire, mais tant de choses dépendent de son

accomplissement des tikkounim, actes de thérapeutique et de

restauration cosmiques, qu'il est dévoré par une hite brllante.

Le cabaliste est un mé&taphysicien et non un magicien. La
baguette de MolIse ne joue pas un grand réle et la confronta-
t.2n de celui-ci avec les hiérogrammates de Pharaon est trana-
muee en une lutte entre les forces du bien et du mal dans le
monde caché. Le mystigue doit toujours &tre en &tat de pureté.
Nahmanide explique que si Moise plante sa tente 3 1'&cart du

camp, c'est qu'il veut séparer sa demeure d'une communauté

rendue impure par le péché du Veau d'Or.
._,J-'*_H m’ est une MM&.! érudite, l.l.ll+llliﬂn de savant
'um Ie ‘ | g .ﬁ“il'umi les membres de la |
bali uw répatent une
nt pas &té con-

ons et les préjugés de la classe in-
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avaient &té& reconnus m "Eeﬂ maltres et conseillers d'Is- T
raél" (Mah. sur Ex. 5: 4). Ces rabbins mystigues n'é&taient pas
d!ﬁnurvus de prétentions aristocratiques. Ils assuralent gue

le mérite de MolIse &tait en partie hérité de ses parentﬁ, gque

sa grand-mére et son pére &taient "parmi les justes les plus
Eminents, dignes d'&tre comptés parmi les patriarches du mon- t

de" (Nah. sur Ex. 6: 14). Dans les deux cas, on constate gque la
Shaou AN~

tradition &sotérique, comme la charge de rabbin, &tait 2.
oo 1, héritage familial socigneusement préser::.Eﬂ

Ok S0
(\uﬁ(ﬁ%ﬂssa mandarinale en Chine médiévalej seules certaines

ry -

familles privilégiées pouvaient faire donner une instruction
poussée 3 leurs fils. Certes l'ordination &tait accessible 2
tous ceux gul parvenalent 3 satisfaire leurs maltres, mais la
plupart des familles ne pouvaient fournir 3 leurs f£ils ni les
occasions favorables, ni le soutien financier nécessaires.

La @abale n'&tait pas pour les jeunes. MolIse avait qua-
tce=-vingts ans quand il fut attiré inopinément vers le Buisson
Ardent (Nah. sur Ex. 2: 23). Seuls les hommes mlrs - la tren-
taine et de solides &tudes en ré&gle générale - apprenaient les
secrets. La beauté physique n'avait que peu 4d'importance dans 3
cet univers. "Elle considéra qu'il était beau” (Ex. 2: 2) ne si-
gnifi€ke pas dans Ce contexte gue l'enfant l;ilt été formé di-
vinement, mais qu'il té&moign@Mk de capacités spirituelles excep-
tionnelles. Il n'est plus, comme il l'avait &té pour les histo-
riens helléni:tesjun modéle digne de Praxitéle et les descrip-

tions de son aspect physique sont méme fort rares dans la lit-

térature cabaliste. Mais son défaut de prononciation est bien
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réel et Aaron, effactivement son porte-paroles. Non pas d'ail-
leurs que le proph&te manqudt d4d'é&loguence, Non, l'aide de son
frére est le signe pour les initiés que ce qul se passe sur
ferre donne une indication de ce qui se passe au Ciel. MoIse
chuchote les paroles qu'Aaron répdte ensuite tout fort devant
Pharaon et les Anciens, comme le flux divin de paroles sorti du

silence de 1'Ein Sof devient de plus en plus fort en descendant

| T o
d'une s@firaf 3 l'autre, jusqu'd ce qu'il dGumeesse- audible

six cent mille personnes attendant au Sinal (Nah. sur Ex. 6:123),
La Torah qualifie MolIse de "fort humble” (Nb. 12: 3) et

la plupart des commentateurs y voient la patiente dignité 4d'un

souverain 3 l'égard de ses inférieurs et de leurs avis. Pour

les cabalistes, il y avait 13 ane vertu plus sainte: 1'indif-

férence aux mauvais traltements, le refus de rendre le mal

pour le mal, la force d'affrnnterf&n silence\ les dénigrements |

(Na~. sur Nb. 12: 3). Bien gqu'il fdt conscient d'avoir une im-
pecrtance décisive pour Dieu et pour le monde, l'adepte n'é&tait
aprés tout gqu'un Julf comme les autres, imposé&, maudit, tondu

par les seigneurs chré&tiens et souvent suspecté par nombre de

ses coreligionnaires. La Qabale, en divinisant Molse, admettait

l'impuissance de ses créateurs humains.
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Chapitre IX

MoIse dans l'esprit moderne




33l.

En 1904, Ahad Ha-Am (1856-1927), pére spirituel du sioc-
nisme culturel et meilleur essayiste hébreu de sa gé&nération
publia un recueil de ses &crits en trois volumes, Al Parachot

Derachim( A Y& m h&muwwj )

On y trouve une &tude sur MoiIse gqui porte toutes les mar-

ques distinctives de l'esprit moderne. L'auteur soutient que

le long débat 3 propos de 1' influence des grands hommes sur
l'histoire - l'homme a-t-il fait iﬂu -I& a-t-¥1%.
fait l1'homme 7 - n'a aucun sens. Nul ne se transcende. En de-

hors du domaine immé&diat de ses activités, son importance est i
créée par les autres. C'est l'image d'un grand homme gui exer-

ce une action sur l'histoire et non pas 1l'homme lui-méme.

it

Il n'y a pas un seul grand homme danét'histaira dont 1l'i-
mage entidrement ¥

magination populaire n'ait pas dessiné une

différente de 1l'homme réel; et c'est cette conception imaginai- D

re,créfe par les masses pour répondre 3 leurs besoins et leurs .
| innlinatiunsfqui est le vBritable grand homme exergant une in-

fluence qui demeure dans certains cas pendant des millénaires

— elle et non pas l'original concret qui a vécu un temps trés

bref dans le monde réel et n'agit jamais &t& vu par les masses ~

sous son aspect véritable {Hn-hml',?+3=¢)
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Par conséquent, 11l n'y a pas selon lui d'avantage particulier
3 "t-ees faire surgir les grands Eamn&s de l'histoire hors
du tombeau sous leur vraie fﬂrma;,ﬁ rechercher le Molse c::rrj:giﬁ
nel. Il est mort. Tout ce qui reste de lui est une lueur &va-
nescente. Ce qui vit est une image particuliére enchissée dans
le coeur du peuple juif et celle-l3d a exercé une force puis-
sante, une force historigque. Il "a &té& notre chef non seulement
durant guarante ans dans le désert du Sinal, mais durant des
millénairEs dans tous les déserts ol nous avons erré depuis
1'Exode” ( f& - Aw (e300

Ahad Ha-Am poursuit ainsi sa démonstration: ce Molise est
une création du peuple juif, un personnage hérolIgque fait a la
ressemblance de celui-ci. Il n'emploie pas le terme psychologi-
que de projection, mais c'est bien le mécanisme auguel il pen-
se: les Juifs -n.rﬂt_ assigné a4 MoiIse la plus haute idée gqu'ils
avaient d'eux-mémes. Une fidre image. Selon Ahad Ha-Am, celle
d'un Molse prophéte des prophétes, homme de v&rité& qui voit la
vie en dehors des distorsions infligées par les préjugés de
classe, ou l'avidité pour les avantages personnels, idéaliste

' e sk

voué 3 l1l'absolue rigueur qu4GEU?re sans compromlis ni souci aiﬂnn;
=mmgpls, consacrant tout son coeur et son esprit au but 3 attein-
dre, résolu 3 ce que le monde tende 3 son tour 3 la perfection.
Ce MolIse-13 ne fait ception de personne; mai; distingue seu-
lement entre le mal et le bien. Quand pour la premiére fois il
entre en contact avec le monde extérieur, face & face avec le
brutal Egyptien, i1 se trouve "devant une violation de la jus-
tice et, sans hésiter, il prend le parti des opprimés”. Bien
gu'obligé de fuir, "cette expérience n+n rend ni craintif, ni
prudent" et quand il entend ensuite "le cri de la justice
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outragée®, 1l va immédiatement au secours de Sé&phorah et de ses
5ueursgimpnrtunﬁs au puits de l'endroit par un groupe de vau-
riens {ua-pum!314-3151.

Il devient un#pnraunnlficatinn de l'engagement ﬂu-judalu-
me dans un messianisme &thique. "Isra&l n'a jamais vécu dans le
présent. NOus avons &t€ inspirés par de brillants espoirs pour
l'avenir et une foi ind&racinable dans le triomphe futur de ce
qui est bon et juste" (327-28). La vie de MoiIse est un sermon
sur le charisme du chef. Tous ses espoirs pour les Hé&breux nou-
vellement lib&rés sont anéantis quand il les voit danser devant
le Veau 4'Or, mais il ne renonce pas. Il se rend compte que des
esclaves ne peuvent pas devenir une nation du jour au lendemain
et que si la vue des merveilles de Dieu peut soulever un enthou-
siasme momentané, elle ne saurait enraciner des sentiments ou
des inclinations de gquelgue dur&e. Sans se décourager, il fait
appel 3 toute sa patience pour supporter l'incommode fardeau

de son peuple et le forme lentement, pas 4 pas, jusqu'a ce .

qu'il soit capable d'accomplir sa mission Egiwfgn(323).

Le but de l'essai-sermon d'Ahad Ha-Am est d'inciter le
peuple juilf 3 8tre prophétique. Son espoir est qu'il marchera
sur les traces du grand prophéte qui a conduit les tribus hors
d'Egypte vers la Terre Promise et abandonnera les pots de vian-
de de 1'Europe pour accomplir l'effort difficile, nécessaire,
irrésistible de .batir une Sion id&ale en Palestine. Utilisant
la m@me métaphore, il avait organisé& une vingtaine d'années au-

| ~ paravant une société secrdte dite B'mai Mosché, les £il3 de
1l'espoir gu'un groupe d'hommes de morale et de prin-

MMW @tre les catalyseurs de ce qu'il appelait
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"la réincarnation de MoiIse"dans l'esprit et les actions du peu-
ple juif.
| Comme Midrach d4&taillé sur la vie du proph2te 1l'essal

d'Ahad Ha-Am est traditionnel dans la forme, mais indiscutable~-

ment moderne dans l'esprit. Les Midrachim utilisaient le récit

de la Torah tr2s librement, pé&dagogiquement,dans la pleine con-
fiance de son exactitude. Ahad Ha-Am au contraire, n'admet

pas sans examen la fiabilité de la Torah comme document his-
torique. Il a lu les ceuvres de Julius Wellhausen, ainsi que
d'autres critigques bibliques du 19° siadcle et, bien gue sans
grande illusion sur la valeur pratigue de ces &tudes, il accep-
te leur thase d'ensemble: on a affaire 3 une oeuvre compl@Xe,
tirée de sources diverses dont les origines sont perdues dans
la nuit des temps pour la plupart. Le passé n'est pas récupéra-
ble, mais idées et artefacts subsistent comme £€léments consti-
tutifs d'une civilisation. MolIse est mort, mais son idéal vit
tcujours. Ce gue dit en fait Ahad Ha-Am est ceci: détournez-

vous de ce quli ne peut &tre accompli. Peu importe gue les Juifs

nd puissent ressusciter MolIse. Ce gui importe, c'est qu'ils com-

prennent celui qui vit dans le coeur de leur peuple et suivent
ses préceptes.

L'esprit moderne llt n:intlntill. Il fait des recherches
sur Molse mort, mais se “ surtout de MoIse vivant. L'his-
fuwm mmm: de sens - 11 est dans ldsssspentt, 1'ins-
itilisé
our se libérer de
hkﬂ:ﬂllw supposait un
Les et consa-
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crait les prérogatives de la classe et de la situation comme
éléments du dessein de Diau.iﬁhl modernistes utilisaient l'his~-
toire pour prouver au contraire que ce plan est dynamique, et

que toutes les revendications de priviléges fondés sur 1'auto- i
rité de la tradition n'ont aucun fondement.

Quand les Juifs furent autorisés 3 entrer dans le monde
moderne, ils soumirent volontiers leur tradition & l'analyse -
historique. L'histoire &tait en fait la discipline fondamenta- t
le de la Haskalah, le mouvement des Lumidres juif.Au dé&but, el-
le se consacrait surtout a4 des sujets non bibliques, comme la
synagogue , le sermon et la liturgie, guestions débattues en-
tre traditionnalistes et réformateurs. Mais trés vite la Bible E
fut soumise 3 des analyses similaires. Les rabbins avaient ten-
dance & traliter le judalsme comme une conclusion, une tradi-
tion unigue depuis le Sinaf. La Haskal®ah le voyait, elle,
comme un processus.Plus les recherches historigues se poursui-
varant plus il devenait apparent que le judalisme &tait et est
toujours la civilisation organique donc sans cesse en mouve-
ment du peuple juif.

Tant gque celui-ci a vécu dans des cultures domin&es par
les traditions musulmanes et chrﬁtiﬁnnﬂl; les théories mettant
en doute l'existence mémg %: MoIse ne ralliérent que peu ou
point de partisans. Si & gue ﬂ:t la polémique religieuse -.
entre les commupautés, la réalité de MoIse ou ses qualité&s de
chef ne devinrent jamais matigre a3 discussion. Le Nouveau Tes-
tmtcmmm témoin de la mission de Jésus. Le
5 re ﬁn..mula# pieu. A 1'époque




33s.

surtout - firent disparalitre MolIse de la liste des personnages
historiquesssge dont les spécialistes pouvaient accepter la vie
et les oeuvres sans examen.

Plus les textes de la Torah &taient analys&s et plus les
questions se multipliaient. En 1905, l'historien allemand
EdMard Meyer (1835-1930), qui avait acguis une réputation in-
ternationale grice 3 ses travaux sur la chronologie des pha-

racns apporta le poids de son &rudition reconnue 3 ceux gui pré=-

tendaient gque la recherche d'un MolIse historique n'aboutirait
jamais parce gue les textes exlstants ne fournissaient pas le
genre de matériaux dont un spécialiste a besoin pour reconsti-

tuer un personnage historique. (Die Mose Sagen und die Lewiten __

] 8 e ¥ ]
H%-‘Lu Légende de Molse et les Lévited). Un disciple tout aus-

sl cé&lébre, Martin Noth adopta la m&me positicn. Dans l'atten-

te de découvertes inattendues, un agnosticisme &tudié demeure
aujourd'hui l'attitude scientifique la plus recommandable.
L'histoire remet en guestion toutes les certitudes, y

compris celles qui se sont développées autour de la Torah. S'il

n'y avait pas de Molse, comment pourrait-il y avoir une Torak

Mosche ? On aurait pu penser que sur ce point un agnosticisme
érudit aurait provogqué une réaction furieusement hostile dans
le monde juif. Mais en fait, la réaction fut plus modérée qu'on
aurait pu s'y attendre. Les traditionnalistes dl:lnrﬁnnt sim-

qu'étant Parole de Dieu, la Torah &tait un document uni-

pouvait 8tre soumis aux formes d'analyses utiles

—

;Jﬂhﬁh;irfﬁgﬂtﬂl,1Ilugﬂtlil oeuvres littéraires; aux

St artdat: + quelle gque fdt la fagon dont elle é&tait

une force nouvelle dont les résultats,

el |
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d'une immense portée &taient %Paa de semences culturelles;
aucune réinterprétation du rdle de Molse nfaugmﬂntErnit ni ne
diminuﬂfait cette valeur. ‘

Martin Noth l'exprimait ainsi: "Le coeur de la traditiun
sinaltique a &t& un événement historique, si peu qu'il puisse
@tre appréhendé historiguement dans le dé&tail ... La tradition
progressivement jl!lahnrétdu Fentateugue, dont le contenu reli-
gieux est tout 4 fait sans équivalent, devient un signe évident
de la_spéﬁifiﬁité et de l'originalité gualitataive unique ca-
ractérisant la position d'Isra8l parmi les natians”{laﬁ—a?].

La tournure d'esprit midrachique que les Juifs avaient acqui-
se au cours des siécles, les prEd.‘LspﬂsuiH 4 chercher au-deli
du sens superficiel d4'un texte - les prétendus faits - 3 creu-
ser jusqu'a ses incidences philosophigques ou psychologiques et
d les apprécier tout autant que les faits. Comme nous l'avons
vu, le Widrach présentait depuis des si&cles le MoIse qui wi-
vait dans 1'a&me de chaque génération. Comme il n'était jamais
mort dans la conscience juive, l1l'exhumation de l'original ne
semblait pas 8tre une gquestion urgente et cette recherche sa-
vante ne fut, dé&s ses débuts et jusqu'd présent, gu'une entre-

prise presqu'enti2rement non-juive,poursuivie par des Erudits

—_
tels que Hugo Gressmann (Mose und seine Zeit. I'EEFgMolse et :
e

0 LICER e— ¥
son Twlf - Paul Voltz (Mose, 1907),.|Le-judaisme n'avait e

—— numn ﬂltluhilnn n!!:h:i.l ce gui s beaucoul facilit@_
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une doctrine, mais loin d'@&tre un ensemble d'idfes abstraites,

elle rassemble les unnnaptuginatitutinnn, valeurs, mythes, ri-
tes et espolrs au moyen desquels les Juifs, tirant un sens de
l'expérience, définissent réalité, devoir et promesse future.

Si 3 l'époque moderne certains d'entre eux avaient sur Molse

et la Torah des notions gue leurs corgéligionnaires auraient
jugées hérétigues au Moyen Age, 1l'absences de dogmes rigides

exigeant une rétractation explicite rendait le changement moins

traumatisant.

-hu début du 20% sidcle, apparurent des attitudes existen-
tialistes mettant 1l'accent sur l'instant, un Molse vivant et
une tradition vivante. Le théologien-philosophe juif allemand
Franz Rﬂsenﬁ?yeig (1886-1929) exprima des idées assez sembla-
bles 4 celles d'Ahad Ha-Am, mais en partant d'une base philo-

sophique entliérement différente;

"M8me si toutes les théories de Wellhauser se révélaient exac-
tes... cela ne changerait absolument rien 4 notre foli ... Nous
aussi, nous traduisons la Torah comme un seul livre., Pour nous
aussi elle est l'oeuvre d'un seul esprit. Huuﬂlna savons pas
gui il &tait et nous ne sommes pas obligés de croire gu'il s'a=
gissait de MoIse... Entre nous, nous le désignons par le signe
qu'emploie la critique la plus élevée pour désigner le rédac-
teur ultime gqubklle suppose,"R". Nous le traduisons non pas en

rédacteur mais en Rabbenou (notre maftre) car quel gu'il ait

pu &tre, quelles gqu'aient &té& les sources utilisé@es par lui, il
est notre maitre et sa théologle est notre enseignement." (Rosen-

%wa:l.g, I351) .
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Faisant usage d'instruments philosophigques similaires,
Martin Buher{lﬂ?ﬂ—lﬂﬁﬁ} développa ce point de vue dans son li-
vr& Moses (1944) . Contrairement 3 ce que le titre pourrait fai-
re :ruirg}n‘eﬁt; non pas une biographie mais plutdt un essai
d'appréciation biblique. L'auteur présuppose l'existence d'un
MoIse historigque et en donne comme preuve l'impression que
retirera inéluctablemEntfselmn luiltuut lecteur bienveillant,{ﬂﬂhL
d'un esprit sensible et puissant derri®re et dans les divers
récits de la Torah. Cette attitude repose sur un postulat gue
Buber emprunte aux &tudes deg philologues et spécialistes des
langues anciennes (en particulier l'iranologiste Ernst Herzfeld)
qui avaient conclu que les sagas classiques n'é&taient pas de
pures inventions litt&raires, mais Eﬁa ElahnraFiana d'une expé-
rience personnelle dramatiqua?M:--Ih la'gﬁﬁgﬁgg totale é&prou-

vée par un &crivain ou un chanteur devant un &vE&nement inatten-

du 2ugquel il avait participé ou assisté.

Buber pose gque le novau du texte de la Torah représente
l'expression de cette surprise totale, celle de Molse lors de
ses diverses rencontres avec Dieu. Il avait thdié de prés les
diverses critiques bibligques et acceptalt leur conclusion,
c'est-a-dire que nul ne peut présenter une biographie parfaite-

ment afticul&e du prophéte en se fondant sur 1'Ecriture.

{“il y a en tout cas une chose 3 laguelle un exposé comme celuil

|

!
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. Que je ten doit renoncer = n jan repren
 dre de donnst ﬂbﬂﬁ

» car les données o0 il peut puiser dans l'unique source gu'il

poss&de ~ la narration biblique - n'ont en général que deux
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faits pour objet: l'Exode et le campement au pied du Sinal. A

cela s'ajoute une légende introductive de l'histoire antérieu-
re de MoIse et un certain nombre de récits isolés, plus ou
Hﬁ moins fragmantairaf;pﬂ:tant sur des &vénements post-sinalti-

ques. Il n'est pas possible de tirer une continuité historigque

| de ce complexe disparﬂhﬁ& lé&gendes {p.i?trad, Albert Cohen,

| ESipha

LPUF 1{ ellMais i1 pré&tend gque certains é&pisodes clefs de la
Torah refl&tent la réalit& d'une rencontre intense et créatri-
ce entre Dieu et un homme remarquable, une rencontre dont la
force et la nature demeurent encore si puissantes gu'un lecteur
sans parti pris en éprouvera la réalité,

Le Moise de Buber est un homme ivre de Dieu, un mystique,

un chef actif toujours conscient de ses responsabilités, de

sa charge "l'homme non divisé recevant comme tel le message de
Dieu et s'efforgant comme tel de le traduire dans la vie".
(p.153). A cet &gard, il est unigue. Les meneurs 4d'hommes ne
sont pas rares, mails combien sont comme lui en possession d'une
vision originale et capables de transformer leur soci&t& pour
la mettre en accord avec cEllE—ﬂi? Buber décrit Josué& comme
étant précisément le type du chef ordinaire, plein d'ardeur et
de talent, certes, mais qui n'a jamais connu l'expérience spi-
rituelle transcendante et transformante qui a marqué la vie

.ﬂl Moise.

L'épisode.du Buisson Ardent est devenu l'exemple classi-

gue de l'instant de tension oll 1l'on sent en soi''la prudence lut-
ter contre l'engagement; oll "le Dieu ordonne et 1'homme résis-

Lastan:

te" (p.52). /'
. . : _{ - == I TVE /
- (( e langage de la Torah saisit et refl2te l'éclair de

' Anna -"_' AT T DR EALL Bu'h 1'aflst A ateant
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récagnitigﬁ¥ﬂEEEE§g:Zinn prend conscience d'une missi

te, contraignante et prend conscience aussi gu'il doit

dré positivement. Le Sinal devient un moment de reconna
collective lorsque la communaut® guidée par le prnphitn'
sent sa destinfe. Buber se considérait comme un| &rudit a
S, alors qu'il &tait en réalité un midrachiste de la ‘
le &cole,utilisant le procédé tréds ancien de l'interprétati
d'un texte a partir de lui-méme. Il le fait brillamment et 1
beaucoup de choses en lumiére, mais ses conclusions sont im-
pressionnistes et non pas historiques. La simple ré&alité est

que le texte de la Torah ne révéle nullement 3 tous les lec- \
teurs sensibles les ultimes lueurs d'une série de té&te a téte

entre le proph&te et Dieu, un Mol et un Teoi. Comme j%l'ai in- E
diqué au chapitre I, je découvre peu de choses sur les expérien-
ces personnelles du prophéte dans la Torah. Ce que j'y vois par
contre, c'est le récit de la rencontre de la communaut® avec
Diz2u et sa crainte respectueuse devant la puissance rédemptri-
ce de Celui-ci. Il me paralit peu vraisemblable qu'un texte qui
minimise constamment le réle de Molse soit EGMPHEE autour de

ce qu'il a lui-méme vécu.

Les similitdes sont frappantes entre le fidrach et la
plus familidre, la plus typique des formes de l'art moderne,
l'impressionnisme. Il représente une tentative pour fixer les
couleurs et les.formesy Celles gqu'un artiste particulier les
crée 3 un mnme:fﬁgtgs le temps, plutdt gque l'essence intempo-
relle d'une scéne ou d'une personne. Les impressionnistes es-

péraient saisir un instant unique, ou une pose caractéristique

et les fixer sur une toile en coups de pinceau rapides. Ils

8'intéressaient moins au détail qu'd l'effet d'ensemble et
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. |
moins 4 l'objet qu'd la réaction qu'il provogquait chez eux. Le '

MoIse de Buber nous en apprend plus sur Buber que sur Molse.
J'al &té extr@mement frappé par la tendance qu'ont les

Juifs 3 rejeter les questions historiques en faveur du pﬂiné

de wvue miﬂraﬂhiqun,quand mon pére,Abba Hillel Silver (1893-1963)

a publi& une &tude historique intitulfe Moses and the Original

Torah (1959). Mis 3 part fyes arguments, ce gqui m'a fasciné 2
l'épogque - et depuis - c'est le silence assourdissant qui ac-
:uﬂil%it la publication de l'cuvrage. Malgré la célébrité mon-
diale de l'auteur, comme &rudit et comme personnalité de pre-
mier plan dans le monde juif, le livre se vendit mal et fut ra-
rement analysé& dans la presse juive. J'interprdte ce phé&noméne
comme une maniére de dire gue la gquestion historique traitée
ne méritait pas les efforts dépensés pour tenter d'y ré&épon-
dre et n'aurait peut-&tre jamais dd &tre posée. J'en suls venu
a4 croire gue la plupart des Juifs se dércbent dés qu'il s'agit

de rechercher le Molse historique, parce qu'ils sentent instinc-

tivement gque la cré&dibilit& du judaisme ne dépend pas de l'exac-
titude historique du ré&cit de la Torah et ne doit pas donner
l'impression d'en dépendre.

Utilisant les jugements et les instruments de la nriti-
que bibligue, Silver essayait de retrouver ce Moise et la Torah
nt authentique du prophdte. Selon lui
ncées alors par lui avaient trait 3 1l'unicité
gﬂ!hiiiﬂtilufit'ﬂn?ii' trouve dans le Décalo-

20, Dt. 5), aﬁﬂﬁ!@ﬁ-quiiﬁﬂﬁifhflutﬂil“liiﬂ
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feras, tu ne feras pas." Il dépeint MolIse comme un pionnier

religieux gul €labora la foi fondamentalement monothéiste des

patri&rchﬂﬂi?ﬂn y ajoutant l'engagement 3 la vertu, une opposi-
tion radicale 3 1'idolAtrie et le sens d'une mission nationa-
le,

Silver estime que les histoires de la naissance sont des
légendes. MolIse avait effectivement vu le jour en quptd{?ia
religion, ainsi gue la culture de ce pays constituaient les &lé&-
ments essentiels de sa formation. L'auteur écrit que celui-ci
fut influencé par l'effervescence du 13® sidcle avant notre
érejcuncentrée autour d'Akhenaton, le pharaon qui détruisit

de nombreux sanctuaires et fitdu culte d'Aten, le dieu-soleil,

EEEE-rEliginn F'Eta . Les enseignements de Moise wont au-dela

de la bréve réforme de ce pharaon qui eut l'intuition 4'un
dieu tra&s haut et unigue, mais n'abandonna jamais la symboli-
sation, ne nia jamais la divinité d'autres dieux, ni celle des
pnaraons, ni leur prétention au pouvoir absolu. A bien des &~
gards, la Torah de MolIse représente une réaction contre ce
qu'il avait vu en Egypte. Elle proscrit l'lncagta courant dans
la société égyptienne et met fin 34 l'eficlavage de toute une
vie. Elle rejette 1l'idée d'un roi gqui, se prétendant dieu in-
carné, exerce un pouvoir illimité&. Le Dieu augquel MoIse s'é&-
tait 1ié& lui-mé@me et avait 1i&é son peuple est un dieu 2&l& qui
ne supporte pas.le culte d'autres dieux ni la fabrication d'i-

mages, mais avec son peuple "un Dieu miséricordieux et juste,
lent 4 la coldre, débordant d'amour constant et de fidé&lité"
(Silver, 29).

Eﬁ;qﬁﬁﬁgfgﬁpq;;hgninq;gun:lpagu:- de Molse gui catalysa
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une r&action radicale dans l'histoire religieuse est une vi-
sion de Dieu excluant que la crainte et l'implacabilité solent
leﬁ attributs essentiels de son &tre. Cette fol nouvelle en un
Dieu fidale et plein de scllicitude rendait possible selon Sil-
ver l'é&tude des sciences et des philosophies politiques avec
quelque espoir d'y faire des découvertes utiles pour l'avenir
de la soci&t&. L'argumentation est serrée et savante, mais on
peut douter gqu'un observateur, l'examinant sans passion de
l'ext&rieur, l'accepte comme in&luctable., Le point le plus in-
téressant est de savoir pourgueoli Silver, rompant le silence
juif général explora les gquestions historiques qui entourent
la vie du prophéte. J'al toujours eu l'impression qu'il 1'avait =
fait parce qu'ﬂ—__ﬁ- il ne soulevait pas vraiment -
les problémes touchant & ce domaine. Il &tait convaincu, au
plus profond de son étre, gque Molise était "le plus grand génie
raligieux de tous les temps", créateur du peuple juif et fon-
daceur de la fol. Donc le probléme, tel gqu'il le voyait, n'é-
tait pas de savolr si celui-ci avait vécu, mais gquelle avait
&té la nature de son oceuvre, c'est-ad-dire en dﬁfinitlvﬂ en
gquol consiste le caractére unique du judaliIsme.

Le Juif du 20% sizcle a pris son Molse dans des romans
et des sermons ou des formes midrachiques critigues plutdt que
dans des manuels de recherche biblique. Les prédicateurs et les
écrivains l'ont.trait& tout comme leurs précécesseurs l'avaient ,
fait, mais avec plus de licence et d'individualisme. Feuille-
tant un jour le journal de Th@odore Herzl, j'ai découvert i
qu'en 1899 le fondateur du sionisme politique avait songé 2

scrire une pidce d
- -'!r:'._ ) |

thédtre avec Molse comme personnage prin-
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pal. A cette date, le mouvement sioniste &tait lancé&, mais

l'entreprise ne se développait pas comme il 1'aurait souhaité.

Les riches amis sur lesguels il comptait pour lui apporter un
soutien financier jugeaient ses idées farfelues, voire dange-
reuses et le mouvement lui-m&me &tait déchiré& par des rivali-

tés idéologiques et personnelles féroces. Herzl se représente
Moise r.-mmndun homme grand, énergique, supérieur, ave a“f&})

i

de l'humour. Lui &tait plutdt petit, parfois endormi, plein
d'humour et persuadé de son talent. "Le théme du drame: com=-
ment il El'nh_e] est ébranlé intérieurement, mais se tient skt
4 force de volonté&. Il est chef parce gqu'il ne veut pas l'@tre.
Tout cédde devant lui parce qu'il n'a pas de désirs personnels.”
Il esquisse le plan de la pidce: Acte I. Molse retourne en Egyp-

te, misdre, souffrances des Israélites, MolIse leur donne espoir,

mais ils se rebellent. Acte II: Corée, la rébellion. Acte III:

le Veau d4d'Or, la rébellion. Acte IV: Miriam, la rébellion.

Acte V: mort de Molse. (Herzl 3: 267).

Certains &crivaientbour se justifier, d'autres pour re-
trouver l'esprit d'une puissante personnalité&, Louis zluterme-
yer (1928) et Shelem Asch (1951) &crivirent tous deux des ro-
mans intitulés Moses, qui puisaient largement dans le fond mi-
drachique, mais, pour mon goQt, l'ceuvre moderne la plus sen-

lﬁmmlk plus accessible est celle qui entend recréer non
Edwounal

mm-rm: Mosché Rabbenou, fo Molse a'adewed Fleg (1928).
| ianciers le:tm tributaires des traductions de l'océan
m dans une langue européenne. Un

m MW au début du sia-

a _ w“g. Moses Gaster,
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Mythes et Legendes de 1'Ancient Isra¥l (1928) d'Angelo Rappo-

port et surtout les nombreux volumes de Légendes des Juifs

(1910-1%13) de louis Ginsburg. Ce qui distingue cette dernia-
i

re oceuvre, non seulement les connaissances encyclopédi-

gues de l'auteur, mais les trois volumes de notes (1925-1928)

dans lesquels 1l indique les sources de chaque incident et les

variantes de récit.

Toutes les &tudes postérieures, y compris celle-ci, doi-
vent beaucoup aux recherches, aux idées et aux exemples de
Ginsburg; mais les plus récentes ont abandonné sa méthode. Il
présente les l&gendes en une narration continue, fondée sur
l'enchainement du récit de la Torah, imposant ainsi un ordre
arbitraire 3 ce qui &tait primitivement un aggrégat désor-
donné d'aggadot discrétes, de commentaires midrachiques et de
contes populaires. Il laisse le lecteur sans aucun sens de la
relativité de l'avant et de l'apr2s, mais seulement avec l'im-

\ NeALal o riuadE,
pression gque toutes ces histoires si I iECIEEmseec (u'elles
‘Hﬁ-ﬁk(n-hi:l.lﬂ ||

soient dans leur; messsim ct contrédectoires dans leur détails,
font partie d'une entité& unigue, le judalsme.

Il en"va dé méme des notes dans lesquelles il énumére les
variantes, mais sans essayer de classer les matériauxg selon

YalBuny, AL s

les modalités culturelles appropriées. bNous e=eERws=Gn Dro-
fond respect pour la souplesse du judalsme rabbinique, mais
sans idée bien nette sur les divers fils de couleur caracté-
ristiques qui ont, en fait, donné& sa forme au Connaum, juif.
Savant et &rudit, Ginsburg &tait aussi Juif traditionnel en ce
sens gu'il acceptait comme vérit& de fol l1l'unité et l'unifor-

mité essentielles de l'expérience juivn.'si science admet d
o 4 7
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variations sur le théme de MolIse ou n'importe gquel autre, mais
non pas la substitution d'un ensemble de valeurs nettement dif-
férent 4 un autre, plus ancien. Il #Mht bien les vétements
dissemblables portés par Molse, mais non pas qu'un autre acteur
ﬁu parfois le r8le.

Aujourd'hui, la grande césure se situe entre les penseurs
juifs, gui soutiennent que la révélation, la Torah,est en de-
hors ‘du temps et ne peut &tre jugée par les analyses habituel-
les et ceux gui ne l'exemptent pas de l'examen critigue.lLes

deux groupes définissent le judalsme comme une tradition dyna-

migque, mais pour les traditionnalistes, le processus histo-
rigue dolt &tre gouvern& et limité& par les Enseignements pri-
mitifs de Dieu, cependant que les non-orthodoxes ont des opi-
nions diverses sur ce gu'étaient ces Enseignements et la mesure
dans laquelle la vie moderne doit s'y conformer. Les premiers
soutiennent gue la Torah vient de Dieu, gqu'elle est unique,

qu'elle n'est pas l'oeuvre d'un homme formé par d'autres hom-
mes et dont X SMGLWOuvewSur ol Wk Mo ' S A Aa ¢
A gy,
donc elle ne peut &tre socumise aux mémes formes CeEEEEbtE—GN-
gque les autres textes classigues. Le caractére unique de la To-
rah est un article de foi, auquel s'ajoute souvent la critique
impitoyable des exégdtes bibliques. Les traditionnalistes, mon-
tant veolontiers en é@pingle l'existence d'apiniﬁna divergentes,
prétendent gque ces conflits prouvent deux choses: les idées
@mises ne sont rien de plus que des th&ories et, &tant donné

les désaccords, des théories fort peu convaincantes. Pour ceux

guli sont avides de croire, l'argument le plus persuasif est

pragmatigque., Comme l'arché&ologue sur le terrain, le criticue
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biblique découpe et détruit pour découvrir. Et gquand le tra-
vail est achevé, les résultats sont maigres et incertains, voi-
re dans certains cas sans aucun rapport avec les gquestions de
valeur et de finalité que le chercheur doit poser.

Isaac Abarbanel (1437-1508), surtout connu pour divers
ouvrages messianiques et commentaires bibliques, fut 1l'un des
rares membres E&minents de la judalIcité espagnole qui pré&féra
l'exil au baptéme quand le roi Ferdinand et la reine Isabelle
publi@rent en 1492 1'&dit draconien exigeant gque celle-ci se
convertlt jusqu'au dernier sous peine d'@tre sommairement ex-

pulsée. En exil, il écrivit, parmi beaucoup d'autres ouvrages,

un commentaire sur Bo MéAiMis Sj-u CECS =

dans lequel il formule l'exposition classique de cette position
rabbinigque. Interprétant une phrase gue nous avons souvent ci-
tée "Molse recgut la Torah du Sinal et la donna a3 Josué&; Josué

e |
la donna aux Anciens" (M. Avot l: 1), Abarbanel médite sur l'u-

sage de la préposition "du". MolIse a regu la Torah de Dieu sur
le Sinal; alors pourquoli "du Sinal” ? Il fait observer, pour
répondre 3 cette gquestion de pure forme gque "du Sinal"” est une
locution causative, suggérant que Molse & auquik" sa sagesse pen-
dant le long séjour préparatoire sur la montagnee Normalement,
on apprend d'un professeur, or Molse n'a regu l'Enseignement
d'aucun homme, Moise a appris de Dieu. La.révélation est hors
du temps et hors de toutes les catégories humainesy (Abarbanel
sur Mp Avot 1: 3).

Beaucoup, tiralllés entre les contradictions des idéolo-
gies, gu: philosophies et des moeurs qui s'imposent vialnmqpnt

a 1!Ittﬂﬂtiﬂh!lﬂﬂt réconfortés par 1'idée gqu'il y a des rincnses
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gu'on ne saurait discuter. Mais pour d'autres, l'existence de

telles vérités n'est pas indiscutable. Pour tous, les problé-

mes historigues restent en suspens. La ré&action orthodoxe a
&té ou de les ignorer, ou d'en Emousser le tranchant en mﬂdi;
fiant assez RE vocabulaire traditionnel pour supprimer tout
lien ombilical entre la révélation et Mclse. Alors que le ju-

daiIsme ancien utilisait généralement l'appellation TurﬂtLHnﬁché,

la Torah de MoIse, les traditionalistes modernes tendent a luil

substituer la formule Torah min ha=-chamayim, la Torah gui vient

du Ciel, la révélation. Le glissement est subtil - auvcun Juif
orthodoxe si moderne soit-il ne dénierait la qualité d'auteur
4 MoIse - mais il met néanmoins 1'accent sur le mystére de la
révélation que beaucoup trouvent captivant, plutdt que sur le
fait du Sinal, que beaucoup trouvent troublant. Par ce procé&dé,
l'orthodoxie moderne souligne le message, le mystére et le mi-
racle de l'enseignement plutdét que le r8le de 1l'homme gque la
tradition appelle son prophéte.

Abraham Isaac Hacohen Kook (1865-1935) fut grand rabbin
de Palestine pendant les années 20 et le d&but des années 30. :
Erudit aussi bien gque théologien, enclin au mysticisme, Kook
fut l'un des rares dirigeants orthodoxes de l'é&pogue qui ne
tourna pas le dos aux jeunes pionniers de la premidre Alivyah.
En 1914, juste avant la premiére guerre mandialﬁ, alors gqu'il
était rabbin 3 Jaffa, Kook publia une anthclogie de ses ceuvres

i o
Zironim mﬂ Elle comprend un essai inti-

tulé "Le Sage est plus important gue le Prophate” dans lequel

il examine le rdle de ces deux types traditionnels comme sour-

c¢és d'instruction pour la communauté& juive. Comparant le nro- "

phete 3 la poésie "avec sa faculté de peindre les plus nobles
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aspects de la vie, sa beauté, son dynamisme et sa force" (Kook
253). Il d&finit le proph2éte comme un juste qui sait "peindre
les maux de la vie et protester vigoureusement contre eux" - ce
gui concorde tout 3 fait avec la description faite par Ha—nﬁ
gu'il ne cite pasp (Kook 254). Malgré sa puissance visionnaire
ou peut-&tre 3 cause d'elle, le proph2te n'a pas cette tournu-
re d'esprit particulidre capable d'&laborer des structures qui
aideront les gens ordinaires 4 organiser leur wvie autour d'un
granﬂ_idéal. Les sages, au contralre ont une prudence et un
sens pratigque qui peuvent créer les institutions nécessaires a
la vie gquotidienne. Ils sont en mesure de structurer les ins-
pirations de prophéte et de les intégrer dans l'ordre social.
Le proph&te biblique &limine 1'idolatrie. Une fois ce
combat gagné, les sages intervinrent et ceuvrérent pour créer
une soci&té refl&tant les r&alisations et les préoccupations
du prophéte. Malheureusement avec le passage du temps, ils per-
dirent de vue les vastes desseins prophétigques du judalisme et
s'enlisérent de plus en plus dans destiétails infimes. Kook
pensait 4 ses confréres si obnubilés par les rites et les atti-
tudes mé&diévales qu'ils s'insurgeaient contre lﬂﬂfjnd're _
S de modernisme et en particulier 3 ceux gqui desesest ]_'Ia—
nathéme contre les jeunes pionniers pénétrant 4 nouveau dans
la Terre Promise. Il estimaig?ﬁea rabbins "qui ﬁa voyalent que
.les doutes religiau£§F{a5 attitudes Eﬁﬂialaa relichées des jeu-
nes colons, ne savaient gws apprécier/leurs nombreuses quali-
tés‘:i leurs réelles réussites; 1l croyait que les moyens de

les ramener & la stricte observance &tait de travailler avec

eux et non pas -contre eux. 16
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Kook termine son essal en exprimant l'espoir qu'a la fin
de l'@poque actuelle l'esprit de proph&tie revivra et gue "1'&~- |

me de MoIse reparaltra dans le monde” (Kook 255). Son Midrach

n'est pas tréds &loigné de celul de Buber, bien que les deu:-

hommes alent certainement &té d'un avis diamétralement opposé

au sujet de la place tenue parfHala'ha dans l'enseignement du

proph2te et la vie de Sion en train 4d'émerger - preuve, s'il

en &tait besoin, que le Midrach peut 8tre utilisé& pour servir

aux desseins de n'importe guel philosophe.

Il ¥ a presgqu'un siécle et demi, le Gibbon des historiens
juifs, Heinrich Graetz (1817-1891) publia "Une Introduction a
l'"Histoire", essaili dans lequel il analyse trois manuels sur le
judaisme récemment parus. Les auteurs Samson Raphaé&l Hirsch,
Zacharias Frankel et Samuel Hirsch, tous 'savants 8rudits, pré-
sentaient chacun un judalsme différent, chacun ayant trouvé
dans la tradition de la Torah, Graetz le démontre, exactement
ce 4 quoi il s'attendait.

Samuel Hirsch, libéral convaincu, le voyait non dogmati-

que, trés accordé au monde, trés engagé dans les réformes ci-

viques. Samson Rapha&l Hirsch, dont l'apport essentiel a été
dﬂq%g:iﬁ:ahna base philosophique & une orthodoxie moderne, dé-
crit le judaisme comme une régle unnﬁhliusanta{}ambraasant
tout, qui permettait aux hommes de mener des viaa bonnes et
responsables en leur indiquant la volonté de Dieu. Frankel es-
sayait de trouver un &guilibre entre ces vues opposées en &vo-
quant le rdle du consensus de la communauté dans l'interpréta-

tion de la Torah. Chacun des auteurs avait certaines chaneq in=-

téressantes A dire sur la nature de la tradition dans ce domaine,
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mais, comme Graetz le faisait remarquer,un lecteur de l'exté-
rieur pourrait se demander, aprés avoir &tudi& les trois volu-
mes, s'il s'agissait de la méme religion. Chacun voyait ce
qu'il voulait voir et aucun ne parvenait 3 définir le mnindfe
critére objectif permettant & un autre d'arriver aux mémes
conclusions gue lui. Graetz qualifiait les trois oceuvres 4'é-
tudes impressionnistes, typigues de spécialistes avertis, a-
yant des gollits personnels. Leurs descriptions &taient stimu-
lantes, contradictoires et individualistes.

Les croyants orthodoxes ne reconnaltront peut-8tre pas
volontiers - voire méme pas du tout - que, dans toutes les re-
ligions, les générations successives de fidéles ont donné des
images nettement diffé&rentes du fondateur et de sa foi. C'est
pourtant un fait qui ne devrait &tonner personne. Les reli-
gions ne sont pas des catéchismes d'id&es abstraites gqui flot-
tent quelque part au-deld de 1l'humanité, mais des idées pri-
ses dans l'3me d'un individu et dans 1'3me collective d'une
communaut&, inévitablement remodelé®h par les perceptions de
chacun et les changements affectant tout groupe vivant. Tant
qu'elle a des fideles, une religion est toujours dynamique,
refagonnant et recréant le passé pour ses propres desseins.
Les traditions sont des entités vivantes; or, tout ce qui vit
subit un incessant processus de tranafnrmatinn:

L'adulte n'est pas un enfant gqui a subi une &longation.
Il a perdu l'émerveillement innocent de la jeunesse devant le
monde et au lieu de voir la vie dans un é&clairage mystique, il

pense par concepts. Son squelette s'est durci et sa muscula-

‘ture a changé&; de nouvelles glandes, de nouvelles pulsions

-
AFE AN (b s
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sont entr&es en action. A coup slr, comme Freud nous l'a ap-
pris, le pass& n'a pas &té lhinﬂﬂnnﬁj il vit toujours, enfoul,
mais puissant; l'enfant est dans l'adulte, mais l'adulte est
trés différent de l'enfant. A mesure que lestemps uhunqiuﬂquﬂ
les hommes changent, c'est-d-dire gqu'ils sont conditionnés
différemment, leurs besoins et leurs points de vue Ehnngqﬂgde
méme gue leurs conceptions religieuses. A la longue, les reli-
gions tendent 3 garder leur calendrier, les rites de leurs fé&-
tes et leurs textes, mais chagque gé&nération projette ses per-
ceptions et ses valeurs dans ces schémas familiers.

Four Ahad Ha-Am, une moralité civique passionnée é&tait
le trait dominant de MolIse vivant. L'homme des temps bibliques
aurait cité l'obé&issance patiénte, Philon la raison &clairée,
les sages du Talmud, mettant,eux en avant sa compé&tence comme
professeur et exécutant exemplaire de la loi. Pour le rédac-
teur du Deut&ronome, Molse &tait le contemporain de Josué&, le
premier parmi les prophé&tes, un homme pétri de sainteté. Pgur
un Julfy, modelé par les normes culturelles hellénistiques, il
était le législateur, celul gui avait fondé une religion 4‘'E-
tat 3 Jérusalem, assez semblable 3 Sclon 3 Ath&nes ou Lycurgue

3 Sparte. Pour les sages talmudiques, il &tait Mosché Rabbenou,

le premier de leurs confréres, maitre de l1'&tude de la Torah,
saint th&rapeute. Pour des g&nérations de simples Juifs souf-
frant les maux d'un destin révoltant, il &tait l'intercesseur
assis auprés de Dieu dans les Cieux, qui passait ses jours a

présenter leurs demandes au Tout-Puissant. Pour les Sionistes

modernes, il &tait le premier libé&rateur de la Terre Promise,

un chef ré&solu 3 changer le sort de son peuple. Connaltre le
AuBSe ﬂfuua '&muumuunuuﬂﬁr, E'ﬂi’iunumnqiihg — .
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guelque chose de l'a3me qui vit en elle.

, Le modernisme a port& un rude coup 3 tous les apologis-
tai si slrs d'eux guand 1l s'agissait de décrire l'essence in-
variable de leurs traditions religieuses. Les uantinuitﬁ: dans
la vie juive tendent 4 8tre formelles et institutionnelles,
plutdt gque théologiques et doctrinales. Une communauté reli-

| gieuse est dynamique, toujours en train de verser du wvin nou-

veau dans les vieilles outres; une fois qu'une socié&té a-con-

sacré une fé&te ou un saint, ou une idée entourant son symbole

d'une aura de profonde signification spirituelle, elle a ten-
dance 4 s'y accrocher. Un symbole religieux - et une grande

figure religieuse du passé& en est un, précisément - a une vie

propre, née de l'universel besoin hEmain de trouver une cer-
titude au milieu du £lux de la vie. La force d'un message re-
ligieux réside dans la capacité gu'il a de donner une impres-
sion de conformité & la nature fondamentale de la réalité et
de l'exprimer. Quand il rayonne l'assurance d'étre fondé& sur
un roc solide, c'est la gqu'il est le plus encourageant pour
ses fidéles. Les rites fixent les yeux, les oreilles et l'es-

prit de ceux-ci sur des symboles et des signes de permanence.

Dans un temple bouddhiste, la statue du fondateur est toujours

sous les regards des fid2les. Une &glise chré&tienne pré&sente

Illxﬂ!ﬂi!ﬁﬁnln. une synagogue MoIse n'est pas présent, mais
~ Les théologiens conservateurs acceptent l'idé&e du chan-
mwmnun, ‘mais le limitent & des gques-

tions de forme. Ils citent souvent les musées de peinture eu-

i et la Bible et du Nouveau Testament

.
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dont les personnages portent les costumes de la France au l6&

sidcle ou de l'Italie au 15®, concluant que ces anachronismes

vestimentaires sont compréhensibles et parfaitement innocents.
Ils soutiennent que la scéne n'y perd iian de ses associations
ni de son sens traditionnel. Ce n'est pas tout 3 fait vrai. Le
peintre et le donateur d'une Madone siennoise la connaissaient

par la marioldtrie de 1'Eglise mé&diévale, comme jamais Athanase

ou Augustin ne l'avaient fait. Le Juif de langue grecque gqui
approuvait le soutien g&néreux et scrupuleux apporté par Molise

aux rites de la nation, son énergie de chef et son talent de

législateur menait une vie gouvernée par un autre ensemble de
valeurs que le cabaliste médiéval, gqul connaissait Molse comme
le mystique et le prophe&te sans &gal, l'homme de Dieu vivant
autant avec Lui gu'avec l'homme.

Les philosophes du Moyen Age utilisaient souvent l1l'image
de l'arbre pour représenter le développement de la wvie juive.
Le jeune brin &tait planté sur le Sinal; au long des sigcles,
le tronc grﬂsﬂiﬁiﬂﬁt 4 mesure gue chague génération ajoutait
d sa compréhension de la Torah, puis les principales branches
a'allnng;ﬂﬂﬂﬂf et s'épaississelnt, tandis gue les commentai-
res ajoutaient des détails aux thdmes de base: unicité de Dieu,
libre arbitre, providence, récompense et punition, promesse
messianique.A chague printemps l'arbre pousse G-HE *au;l.llea et 2

chague automne elles tombent, car les communautés &laborent

des coutumes appropriées 23 la situatiun}puin{?ﬁ;n: de nouvelles
ciruunatanau-{}I;; changent ou les abandonnent. Tant gu'il
reste en vie,. . l'arbre garde sa forme primitive, si bien gue la

métaphore est s&duisante pour les Juifs qui croient que la doc-
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trine fondamentale de leur religion ne s'est jamais modifiée;
mais en ce gqui me concerne, je mets en doute-da valeur dueset~

oSSl pour dépeindre ce quli s'est réellement passé.

Des &tudes |sur MoIseJ comme celle-ci| m'ont amené 3 la

remplacer par l'image du cours d'eau. Je considére le judals-
me, de méme d'ailleurs que toutes les grandes traditions reli-
gieuses, comme un fleuve puissant, disons le Mississipi. Peti-
te rividre alimentant un lac limpide du Minnesota & ses débuts,
il parcourt plusieurs milliers de km jusqu'au golfe du Mexi-
que. La Torah commence dans un &vénement, la révélation au
Sinal, dont la substance ne peut &tre totalement recouvrée et
qui a cheminé pendant trois mille ans jusqu'a nos jours. Je
doute gu'il vy ait beaucoup de molécules d'eau 8mergeant a la
source du Mississipl gui atteignent le golfe. Certaines s'éva-
porent, les agriculteurs pompent de l'eau pour irriguer et les

villes pour fournir aux besoins de leurs populationsg, ;EE af-

fluents se mélent au courant primitif. Beaucoup de choses gqui N

existaient au temps de Moise ne sont plus, mais le flux puis-

sant continue 3 couler. I
On peut situer le Mississipi sur la carte et se baigner |

dans ses eaux, mais nul ne peut nier que sa nature soit chan-

geante; c'est un seul fleuve, mais 3 mesure gu'il coule, son

aspect se modifie, Farfnia,IpniaihlnmnnE1-LI*pﬁr:EErt]des ki=

lomédtres, & d'autres moments il se précipite en rapides écu-
meux. Dans la vie juive, il y a eu des siécles tranguilles,
sans grands événements et des périodes de bouleversements dra-

matigues. Le Mississipi s'é@coule dans une seule direction, at-

tiré par le profil du terrain et la rotation de la Ferre, par
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la main du Seigneur. L'expérience juive s'&coule dans l'his-
toire, d.lﬂ!a'n par les temps différents, les besoins différents
dulsa vie propre,l'éducation différente dispensée et regue,

ou, comme le dirait un théologien, par le dessein urﬁatﬁur de
Dieu.

La discipline de l'histoire a précipité des divisions
th&éologiques parmi les Juifs?antre ceux qui acceptent le Sinal
comme un article de fol et ceux gui le consid@rent comme un
commencement plutdt qu'une conclusion Mais, dans un camp com-
me dans l'autre, les penseurs se soucient assez peu de faire
des recherches sur l'homme gui vécut autrefois, préférant

penser en termes de fidrach aux récits de la Bible ou aux ag-

gadot. Molse existe pour tous les Juifs parce gqu'il est dans

la Torah et parce que les histoires de celle-ci jouent un

grand rb&le dans leur culte et leurs études. Quand un rabbin
parle, il le fait sur le texte de la Torah. Quand un enfant
est dans une é&cole religieuse, ses manuels parlent de Molse et
de la Torah. Ces récits fournissent nombre des idées et des
images gqui emplissent les mémoires et les conversations Jjuives.

Ce qu'il subsiste du Molse originelh'est peut-&tre qu'une trai-

née lumineuse , mais cﬂmmelﬁhad Hg:ﬂﬂ l'écrifl, i1 est inextri-

cablement enchissé& dans la mentalité et le comportement juifs.

MolIse et les histolres qui tournent autour de lui nn&igh

k. Ils sont assurément irrésistibles pour le prédicateur.
Mon sermon favori examine les quatre choix gqu'il dut fai-

re. Th2me: Nous sommes mis 3 l'&preuve par la vie, nous devons

lutter pour surmonter chague d&fi et nous pouvons compter gue

chacun, si nous le dominons, renforcepgnotre caractdre et notre
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personnalité.

Le premier sf fit entre les avantages personnels, une
vie de privilé&gi& et la fidé&lit& & son pauﬁla qui souffrait
dans l'esclavage. Un incident heureux lui avait donné& une pia—
ce au palals, alors que ses fréres subissaient les camps de
travaux forcés en Egypte. iaur destinée &talt morne et déso-
lée, la sienne assurée et pleine de promesses. Mais il savait
qu'il appartenait 3 ce peuple opprimé et en midrissant, il dut
affronter un probléme guli ne voulait pas se laisser oublier:
devnié-il partager le sort des puissants ou des misérables ?
Pes princes ou des prisonniers ? Devait-il accepter les privi-
légesl:; faire un saut redoutable dans 1l'inconnu 7?7 Molise sera
fidéle 3 son peuple. Combien d'entre nous choisi&aient 1'obli-
gation plutdt que l'occasion favorable 7 -

Deuxidme choix: entre la facilité et la mission. Aprés
avoir frappé€ le surveillant et fui 1'Egypte, MolIse trouva la
sécurité sous la tente de Jethro avec l'amour et le mariage -
le bonheur . Pourtant son 8me continuait 4 8tre troublée. S5a
conscience ne 1l& laissait pas en repos. Le souvenir de ses fré-
res et de leurs souffrances lui revenait sans cesse. Que de-
viennent -ils ? L'inqui&tude et la préoccupation le candulsi-
rent & un moment de révé&€lation - le buisson qui brdlait sans
se consumer = un appel 3 retourner en Egypte, la mission de dé-
livrer son peuple réduit en esclavage. Molse se trouvant une
fois encore dans la redoutable vall&e de la décision, ©&5saya
de s'en Eéchapper "De grlce, Seigneur, donne cette mission 2

quelque autre” (Ex. 4: 13). Finalement, le devoir 1l'emporta.

Entre le confort personnel et le devoir dérangeant, il choisit
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le service de ses semblables. Combien d'entre nous mettraient
de cBbté famille et sécurité& a l'appel de Dieu ?

Troisi@me choix: entre l'amour de sai et celul des au-
tres. Une fols traversée la mer des Joncs, Mofse lutta avec
son peuple et 1'amena au Sinaf. Il guitta le camp pour gravir
la montagne et y recevoir les Enseignements de Dieu, mais les
Israélites se montréerent inconstants. Luil qui avait tant tra-
vaillé, tant souffert pour eux se vit abandonn& a4 la premiédre
occasion: rejetant la discipline gqu'il leur avait imposée, ils
== faﬁriquérent le Veau 4'Or et dansérent avec fréné&sie autour
de lui. Descendant avec la loi, MoIse fut &crasé par la certi-
tude de son échec, une impression de terrifiante impuissance.
Les immenses espoirs qu'il avait eus pour son peuple &taient
brisés et c'est 3 ce moment qu'il Entendrp{a voix de Dieu lui
offrant de le libérer du fardeau de sa responsabilité&, "Je vois
que ce peuple est un peuple rétif ... Je les anéantirai tandis
que je feral de tol un grand peuple " (Ex. 32: 9-10). Occasion
magnifigque d'abandonner ces ingrats et ces inconstants. Pour=-
tant Molise ne la saisit pas. Entre la fierté blessée et l1l'amour
durable, 1l choisit l'amour, la sollicitude et la f£id&lit& iné-
branlable. Il retourna auprés du Seigneur et lui dit: "Hélas,
ce peuple est coupable d'un grand péché ,.. et pourtant si tu
voulais pardonner 3 leur faute! ... Sinon iffaéi—mni du livre
gue tu as Scrit" (Ex, 32: 31-32). tombien d'entre nous pour-
railent accepter une telle injure, une telle versalité et gar-
der néanmoins leur id&alisme, leur amour de l'humanité ?

Choix final: entre le défi 2 Dieu et la soumission. Il

était vieux. Il avait amené les siens en vue de la Terre Promise.
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Pendant quarante ans, il avait enduré& la chaleur et la soif .
dans le désert, la rébellion, les murmures et les récrémina-
tions de son peuple. Il avait &t€ attagué par les chef de tribus
ambitieux et par des ennemis extérieurs. Voila gque ses réveﬁ
allaient enfin se réaliser. Il allait &tre dédommagé de toufde
les JLquimn et de toutes les tribulations de ces longues
années. Et c'est précisément en cet instant chargé d'espoir
que la voix de Dieu se falt entendre: "Ce n'est gu'ad distance
que tu verras le pays; mais tu n'y entreras point dans ce pays
gque je donne auxX enfants d'Israél" (Dt 32: 52L Comment cela pou-
vait-il se faire ? Peut-on imaginer destinée plus cruelle pour
un homme gue d'etre privé de sa victoire au seuil de l'accom-
plissement? On s'attendrait 3 un cri de révolte et de dépit.
Or les premiers mots de Molse, aprés cette sentance inatten-
due n'exprimérent ni angoisse, ni accusation, ni dolé&ances. Il
se mit 4 entonner une bé&nédiction, sa derniére bénédiction
pleine de tendresse pour son peuple: "Que Ruben vive et soit
immortel!”" (Dt 33: 6). Qu'Israédl vive et ne meurt pas. Entre la
rébellion et la soumission, MoiIse choisit la soumission. Com-
bien d'entre nous pourraient exprimer Bm douceur et ¥k généro-
sitipen face d'une si amére déception ? Le pourriez-vous 7 .
C'est un sermon fascinant. Il indique nettement la dis-
tance parcourue par le courant de la vie julvaldapuin gue fut
construit le récit de la Torah, car il est profondément moder-
ne et aurait beauccup déconcerté& MoIse lui-méme. L3 ol le pré-

dicateur voit un héros qui choisit toujours ce gui est bien et

courageux pluitdt quiﬁnvlntnqau: et prudent, la Torah présente

un homme gqui, une fois investi de sa mission, n'a plus beaucoun
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le choix. Elle rappﬂrta.i.p meurtre de l'Egyptien comme un ges=
te impulsif; au Buisson Ardent, il cherche 3 se dérober. Nulle
paft elle n'indique gqu'il ait jamais songé 3 protester contre
l'interdiction d'entrer dans la Terre Promise. L'image est cel-
le non pas d'un héros, mais d'un serviteur indéfectiblement
fidéle 4 Dieu. A des périodes ultérieures de l'histoire juive,
le prédicateur et les fidéles vivant dans un monde ol il fal=-
lait faire des choix imagindrent un MoiIse placé dans la méme

situation gu'eux.
Le véritable dilemme gqu'un moderne doit trancher est ce-

lui-ci: accepter le consensus de son temps comme l'expression
de ce gqui est nécessairement vrai 3 toutes les é&pogues, ou ap-
précier la qualité dynamique de toute pensée, y compris celles
de la religion qu'il professe et ne pas essayver de figer l'his-
toire pour la mettre au diapason de ses pré&jugés. Ce n'est pas
une tache facile, mais celle de MolIse ne l'h pas &t& non

Flua,

Chaque fois gque je relis la aggadah décrivant la visite de Molse
bt

iﬁh-la classe d'Akiba, je me demande ce qui se serait produit
si, au contraireg Akiba 5'&tait rendu dans 1'Académie CéEleste
od, selon les rabbins, MoIse poursuit ses &tudes. Aurait-il
compris l'interprétation de la Torah donnée par le prophéte ?
Je ne/crois pas. Chague génération est persuadée de posséder

la vérité. En fait, ce gu'elle posséde, si elle est sage et for-
tunée, c'est la vérité appropriée A son temps et 4 son lieu

- pensée bilen propre 3 inspirer l'humilité et qui est, & mon

sens, le commencement de la sagesse.






